E. QTTERIO

PERCHE DIVENTI VITA VISSUTA
(in L. Guccini, Vita consacrata: le radici ritrovateEDB, Bologna, 2006, pp. 225-240)

La costatazione di fondo che si rileva guardangigi ®m generale I'esperienza e la pratica
cristiana nella chiesa sembra questa: la santilafaa@iu sognare. Oserei dire: la santita cristiana
non fa piu sognare. Il Concilio Vaticano Il, concépitolo V dellaLumen Gentiumconsacrava
come acquisito in modo nuovo alla coscienza eaikesi dato tradizionale della universale
vocazione alla santita nella chiesa. Paradossaéimeegli anni successivi, si registrava nettissimo
declino del culto dei santi a favore, giustamedétia centralita della Parola di Dio e della figdiia
Cristo, ma con la conseguenza o, forse megliopte@mitanza, della messa in sordina dello stesso
ideale di santita, come se la possibilita dell’'empea stessa di Dio, tratto peculiare della santit
non fosse piu percepito come costitutivo dell'essaistiani e dell’essere chiesa. La VC nel suo
insieme lo registrava in modo marcato. E quellosii@uo dire riferito all'ideale di santita lo su@

estendere alla VC nel suo insieme.

Sembra che le immagini tradizionali di santita chgiscono come clichés mentali non
interessino piu le energie vive della coscienza enaa, che si direbbe alimentarsi altrove. Se ci si
interroga su chi sia un santo o su come ce lo sidgina oggi, emerge I'immagine stereotipa,
ingombrante, senza piu presa sullimmaginario iater del santo come dell’'uomo ‘perfetto’, al di
sopra delle fragilita e dei tormenti dell’esistenma modello impossibile da imitare 0 comunque
tanto distante che non concerne piu la nostraveita. E’ 'immagine a sfondo moralistico che tiene
ancora banco nelle pieghe della coscienza cristiaaatita confusa con perfezione, dove perfezione
e intesa riduttivamente come ideale morale e bd&3tacontro, si vorrebbe suggerire la figura
possibile di un santo nei termini di un ideale &henodernita ha evidenziato con prepotenza e che
si presenta con la forza di cid a cui non si puwunciare, I'ideale della autenticita, della
realizzazione di se stessi, della fedelta a ssistedla totalita di un impegno di vita, figura,esia,
che ispira fascino e ammirazione. A differenzaidgaant’anni fa, non ci si stupisce di trovare un
‘santo’ oltre i confini della chiesa o della prapchiesa; non fa problema ammirare esperienze e
persone in contesti differenti, nelle piu disparai®azioni di vita e in religioni diverse. E cio
accresce la difficolta di riconoscersi globalmeatsignificativamente in quelle esperienze, spesso
in contrasto con le proprie radici. Di qui il serdidrammentazione e confusione dell’'umanita nella

nostra societa e nell'esperienza della stessa VC.



La vita consacrata, in tutte le sue forme, nefieega, ha sempre comportato un ‘magistero
spirituale’, vale a dire ha offerto alla chiesaldno di quel ‘supplemento’ d’anima all’esperienza
cristiana lasciando presagire la potenza delloitSpthe lavora i cuori aprendoli al regno di Dio e
aprendo il regno di Dio ai cuori. Ma dire ‘magistespirituale’ significa alludere alla possibilita
concreta di una santita che parli ai cuori, cherberi lo splendore della presenza di Dio vicino al
suo popolo. Essenzialmente a questo mi sembri dmémnitorno al vangelo invocato per la vita
consacrata.

Ritornare al vangelo esprime assai bene la legg@acte che ha caratterizzato, nella storia,
ogni ripresa spirituale nella chiesa per ridarealitd e profondita alla sua azione : il ritornoeall
fonti. E’lo stesso principio che ha guidato la nif@a del Concilio Vaticano Il. Non é tipica di oggi;
e tipica dei passaggi ‘significativi’ della stodealla chiesa, di tutte le chiese. Ecco dunqueitagr
guestione: cosa significa per noi, oggi, ritornargangelo? Non e poi cosi immediato da assimilare
il mistero del regno dei cieli annunciato dal vadngesebbene non sia per nulla complicato. La
domanda vera allora credo possa suonare cosi: famecome disporci per assimilare la ‘potenza’
del vangelo? E’ laquestione delle radicj del fondamenta da non confondersi con quella degli
ideali. L'ideale e piu una questione di investingepsichico, il fondamento riguarda le energie del
cuore. L'ideale ha bisogno di entusiasmo, il fondato di intelligenza spirituale. E mi sembra che
oggi manchi piu I'intelligenza spirituale che I'estasmo.

Porre la questione delle radici significa, in alfrarole, introdurre il discorso sulla santita
possibile, vale a dire sullamabilita e la possiaildi vivere senza vergogna e senza illusione, in
comunione con Dio, nella grazia di una ritrovatdrnita allargata a tutti e scaturita da una msio
teologica di chiesa come comunione, secondo ldediene e la responsabilita che scaturiscono dal
Vangelo. La santitd non risponde ad un ideale, im#arda il fondamento. Se non diventano vere
per noi stessi le parole di Paot®oi non siete piu stranieri né ospiti, ma sietacittadini dei santi
e famigliari di Dio" ( Ef. 2,19), se Dio per noi risulta stranierosdgilemo mai a far sentire a casa
sua un fratello nel nostro cuore? Quando si riaevafflizione, un’ingiustizia, vera o presunta,
come accogliere in pace il fratello se non mi sore sentito accolto dalla dolcezza del perdono di
Dio per me? A partire da questa esperienza persaaal Dio possiamo sperare di sanare i nostri
rapporti con il prossimo e con il mondo.

Ogni discorso sulla vita consacrata non puo chiipparsi a partire da qui. Cosi, la
distinzione delle varie forme di vita nella chiesa, 'vita monastica' e 'vita nel mondo’, traavit
religiosa’ e 'vita laica’, risulta del tutto releti rispetto all'unica cosa fondamentale, cioé la
vocazione alla santita, alla vita nello Spirito. 18dla tradizione latina parliamo, rispetto alléavi

religiosa, di 'consigli evangelici’, nelle fontiientali si parla di ‘comandamenti evangelici', di



‘comandamenti del Signore’, valevoli per tutti e,clvidentemente, ciascuno e chiamato a vivere

nel proprio stato di vita.

Porre la domanda sulla santita che parli ai cuaridéntro la nostra storia, significa
rispondere a queste tre interrogazioni:
1) quale porta di accesso al mistero di Dio
2) quali attese dei cuori

3) quale responsabilita specifica

1) Quale porta di accesso al mistero di Dio.

E’ la questione detlima in cui vivere i rapporti, in cui verificare i propiti e i desideri, in
cui assolvere gli impegni, in cui crescere sanin8&esperienza dell’amore di Dio e del prossimo
confluisce ogni atto buono, allora, nel concrettbadata quotidiana fraterna, la porta che introgluc
piu direttamente a quella esperienza non e chéddienza reciproca, come dicono i Padri: “lo non
vedo in tutte le Scritture che Dio abbia altra vidéosull'uomo se non che si umilii in tutto davanti
al suo prossimo, che rinunci in tutto alle sue atdo che supplichi incessantemente il Suo soccorso
e custodisca i suoi occhi dal sonno della dimentaa (Isaia di Scete). Non che la cosa sia facile,
ma risulta profondamente vera. Quando preghiamioPadre Nostro, che sia fatta la volonta di
Dio, domandiamo prima di tutto di fare esperiene@mnore di benevolenza del Padre nei nostri
confronti, di fare esperienza dell’amore di salhagezhe Dio ha per gli uomini, che si esprime nella
grazia della fraternita realizzata. Senza questo Si@uo vivere con gioia, non si potra praticare
nessun comandamento con gioia e gustare il regBadi

L’obbedienza e intesa come sottomissione a Dia,\ath, ai fratelli, in pacatezza e umilta,
prima ancora che alla regola e al superiore. L'dl@nza evidentemente non € fine a se stessa; essa
tende come tutta l'ascesi all'intimita della preghie, come quest'ultima, esige un lungo lavorio de
cuore. Comporta anche un frutto, sboccia cioeametire. E I'amore verifica la sincerita di cuore
nell'obbedienza. In effetti la rinuncia alla volanpropria tende a far spazio alla mitezza, ad
allargare il cuore all'amore verso Dio e versatdhi. E' la vittoria sull'ira. Chinare la testavanti
a Dio insegna a chinarla davanti ai fratelli. L'akp straordinario di questo clima di obbedienza &
costituito dal fatto che crea comunione nel rigpeatt ciascuno: € ilprimato della persona
sull'organizzazione. Ecco perché € cosi importahéela comunita non si regga su giudizi o mire
umane sia da parte del superiore che dei fragaligbbero in qualche modo sacrificate le persone.
Una comunita evangelica € sempre e sopra tuttccamaunita di persone, che cresce se ciascuno

cresce. Far valere questo principio, anche nelréaeo significa salvaguardarsi da agitazione e



affanno, mantenere un clima di comunione che pramlilomano levandogli quell’opacita che gli
impedisce di riflettere il divino. L'importante &aprire che cercando di vivere cosi, giorno per
giorno, dentro le difficolta e le gioie quotidiariecuore non sta allo stretto, i confini sono dpaiz

e le energie dell’anima si rinnovano. Avere un eutmtalmente remissivo alla rivelazione di Dio,
guesto e l'anelito. E la rivelazione di Dio chetitossce il grande annuncio della nostra fede non e
che questa:Dio ha perdonato &oi in Cristd (Ef 4,32). Letteralmente: “Dio ha fatto graziaSi a
voi in Cristo” Continuando: $e anche voi perdoneréteioé farete grazia di voi a tutti in Cristo, il
mondo risplendera ancora della Sua presenza. ldymcfezione desiderabile € appunto quella di
lasciarsi penetrare fin nelle midolla da questogfazia di Sé da parte di Dio agli uomini, in Grist
per la potenza del suo Spirito. Come dice stupeerd&ans. Francesco, sintesi dell'intera
Tradizione: tido che devono desiderare sopra ogni cosa € diealeSpirito del Signore e la sua
santa operazione”La volonta del Padre & vedere 'uomo investitbsd@ Spirito, consegnato alla
sua misteriosa operazione, quella cioe di compjerst mistero di riconciliazione rivelato a noi in
Cristo. La santita dell'uomo non e che la volontacampiere quel compito, la risposta a quell’
appello che viene dal desiderio di Dio di essereimunione con gli uomini.

E per lasciare una figura di riferimento legatae alBcritture, pongo il mistero
dell'obbedienza nello spazio che intercorre tidue versettii'ti scongiuro di conservare senza
macchia e irreprensibile il comandamento, fino at@anifestazione del Signore nostro Gesu
Cristo" (1 Tm 6,14) e"Paolo, apostolo ... per annunziare la promessdadéta in Cristo Gesu'(2
Tm 1,1). Sta tutto qui il dinamismo interiore claatterizza la VC: senza lasciar cadere o travisare
0 annacquare la Parola di Dio né per se stessenglipaltri perché si manifesti al nostro cuore |l
volto del Signore, dentro la nostra storia, arvargustare e a far gustare quella ‘promessa della
vita in Cristo GesuU'. La nostra credibilita comentastra identita interiore si gioca tutta qui. E a
guesto tende anche la nostra missione, perchégigile tutta la consolazione della speranza che
abita i credenti e li abilita a percorrere le se&ratkl mondo per essere compagni degli uomini nel

nome di Dio.

2) Quali attese dei cuori.

Ho limpressione che nella chiesa ci si sforzi driee la parola di Dio ai cuori, ma non
altrettanto di aprire i cuori alla parola di Diotegdo anzi che proprio questo sia il preciso compit
pastorale della chiesa, lo ‘spazio’ della missialedla VC oggi nella chiesa, il punto dove |l
‘magistero’ spirituale dei ‘consacrati’ risulta paolarmente efficace e fecondo. Si avverte ogyi u
profondo disagio interiore dovuto alla perdita daudentita e di un‘armonia interiori che, né ldefe



COSI come viene vissuta e trasmessa comunementa, qwdtura con i suoi surrogati, sembrano
capaci di ripristinare. Si sente vivo il bisognoséinso, di una conoscenza di se stessi che non si
riduca al piano psicologico, oggi cosi inflaziona® vive in stato di perenne autodifesa, anche
contro se stessi. Forse tanta arroganza o egoismwado semplicemente dall'incapacita di
accogliersi e guardarsi con bonta, senza disprafizaivere in intimita e tenerezza, qualita cosi
essenziali all'umanita degli uomini e delle donaléesperienza stessa di fede dei credenti. Ci si
trova in preda alla solitudine, ad una certa canfies con la nostalgia del vigore di una fede di un
tempo, al cui languore attuale perd non ci si ateeii cuore chiede altro, sebbene non si sappia pi

bene cosa né come fare per soddisfarlo e pur tattagi sensibile a nuove suggestioni.

Qui si situa la piacevole scoperta di un compadjngaggio, di un fratello o di una sorella
che parla la nostra lingua, si fa interprete destmoaneliti, ascolta e comprende, porta la
consolazione di Dio, si fa ‘collaboratore della tnagioia’ (cfr. 2 Cor 1,24). Tutti sanno di poear
un infinito dentro di sé ma, piu che racchiuso, éegtito come ormai nascosto. Ora,
I'atteggiamento di mitezza, che I'obbedienza remtpar favorisce, toglie ogni barriera, a chiunque,
comungue si trovi, da dovunque provenga, per reai&quella ‘vicinanza’ cosi fortemente sentita
dai cuori, proprio perché induce all'accoglienzardestero di Dio e dei cuori, insieme. Proviene da
qui quella particolare sensibilita spirituale chispondendo alle attese dei cuori, suscita nuove

energie e nuovi cammini di vita.

Se chiedessimo in giro quali sono le attese deginini nei confronti delle persone

consacrate, credo troveremmo risposte del genere:

1) un uomo o una donna di Dio dovrebbe vedere daviei occhi non riescono a vedere. Dovrebbe
far emergere le potenzialita di uomo e di credéemtegnuno che incontra, aiutando ciascuno a

viversi come una persona nuova, magari ancora scasta a se stessa.

2) mi aspetto I'accoglienza di tutta la mia perseerza tralasciare alcun aspetto in modo che io non
debba mai nascondermi dietro nulla. Per queste deere un cuore grande e sconfinato quanto lo

sono le debolezze di chi gli sta accanto.

3) un uomo o una donna di Dio deve saper coniugan€ita con bonta, verita con mitezza:

diventare piu amorevoli significa diventare piuiver

4) 'Benedetto colui che viene nel nome del Sighddaa persona consacrata e colei che porta su di
sé questa 'benedizione’, questo senso di grazestajumon essere solo se stessi, ma essere per
definizione colui che viene nel nome di un altrawa@do Gesu invitdiLa messe € molta, ma gl

operai sono pochi. Pregate dunque il padrone dellsse perché mandi operai per la sua messe"



(Lc 10,2), € come se ci dicesse di pregare il ®@pérché continui a farci grazia di Sé attraverso
l'incontro con i suoi servi. E non e possibile civs benevoli al cuore dell’altro se non si vieret n

nome di un Altro.

Evidentemente, un uomo che sappia con dolcezzavar@tdentro di sé la tenerezza verso
Dio in risposta al perdono che gli viene comuricathe guarisce la sua umanita, € certamente piu
prezioso, anche ai fini pastorali, di uno che famifi ad escogitare continue strategie per attiarre
fratelli al Signore. La cosa attraente per gli uaing@ proprio questo: che il cielo non sia piu tropp
lontano, ma si lasci gustare nella sua bonta egolaécosa di questa bonta gustata sia percepibile
nell'uomo e nella donna di Dio, al di la dei suwiili e delle sue fragilita. Da questo punto dit&is
difetti peggiori per un uomo e una donna di Dio mpwssono che essere ira, pretesa, ambizione,
affermazione di sé in quanto queste passioni, é¢helano un'ipertrofia dell'io, sono i piu
contrastanti con quel rapporto affettuoso col Signohe e condizione essenziale per vivere
I'esperienza del perdono. Abbiamo come perso, nadlsira vita interiore, questo aspetto di
affettuosita, di tenerezza, nel rapporto col Sign&er cui ne paghiamo le spese anche nel rapporto

con gli altri e con noi stessi.

Del resto, se I'obbedienza reciproca e la portacdesso all'accoglienza del mistero di Dio e
dei cuori insieme, lo € anche per il fatto chepdiendo i cuori alla mitezza, induce a vivere in
modo tranquillo, semplice, senza bisogno di esibirdi difendere nulla, senza sentir nessuno
avversario o concorrente in nulla. La ‘serietd’utha vita religiosa si misura da qui, perché su
guesto punto appare la posta in gioco: se il Sgmostituisce davvero la risposta ai bisogni dei
cuori. Voler disporre il proprio cuore in quel wa’ significa lavorare sui punti nodali delle sue
resistenze, per sé come per gli altri. In gioca &dsmissione viva della nostra fede, il contenuto
stesso della ‘missione’ della chiesa.

| punti nodali sarebbero tre e rispondono agkegdgtamenti del cuore che strutturano la
mitezza e danno ragione del mistero del Signoreschigela ai cuori: la disponibilita che vince la
non fiducia, I'accondiscendenza che vince l'aspaea capacita di essere solidali che vince la
paura di vivere.

a) disponibilita. Si tratta di lasciare un reale spazio alla coreime che il Signore accoglie tutti,
ognuno per se stesso, nella sua specificita, ta tatsericordia. Persone e cuori non bisognerebbe
mai sacrificarli, sia pure con le piu nobili intémzi, a progetti spirituali particolari, sempre D
terreni. La Parola del Signore ci da coscienzasder servi, quindi non siamo noi ad avere in
proprieta o in affido i nostri fratelli. Sono piagto loro a possederci, noi apparteniamo a loro {cf

Cor. 3,21-23; 2 Cor 4,5). Ogni loro richiesta, @sga 0 inespressa, suona come un appello per noi:



I'appello di Dio che vuole ‘compiere’ la sua creagi Anche quel 'dare la vita', di cui ci fa comand

il Signore per ritrovarla, non va compreso ponehaccento sul noi che vogliamo darla, ma sul
dinamismo che ci consente di darla, per la poteletasuo Spirito. Dare la vita significa allora
rispondere al desiderio di Dio presente in ogni aatne chiede di essere ascoltato ed amato perché
la vita si espanda in pienezza e si realizzi ilneegli Dio tra noi. Ogni desiderio di comunione
realizzato € infatti presenza del regno di Dio. ri@ui prima ancora che di disponibilita ad una
persona 0 ad una comunita, si tratta in verita dpahibilita alla 'sinergia’ con Dio che
continuamente opera nei cuori e compie i suoi valesalvezza anche la dove nemmeno si riesce
ad intuirne la presenza. Per questo la disporabsit risolve prima di tutto in una forma di
affidamento a Dio, capace per cio stesso di susc#éasua volta il medesimo tipo di affidamento
nelle anime che possono cosi ritrovare se stesgeimsi a Dio. E’ la vittoria sulla paura di dare

fiducia, sulla resistenza a fidarsi che blocca cnescita sana, soprattutto nella fede.

b) accondiscendenza Si traduce essenzialmente in uno sguardo cosw@inteenevolenza, di
pazienza e di tenerezza, avvertito immediatamentk goersone che cosi non si sentono mai
giudicate, soppesate, valutate. In effetti la \&r@ranza che parla al cuore € quella di accorgeesi

Dio c'e ed e presente se si sente che é Lui ctzldin uomo o0 a una donna la capacita di usarci
tenerezza, di essere buoni con noi. Questo conpaitdell'affetto istintivo tra le creature umame i
guanto si sperimenta la gratuita del rapporto, pesi riconosce che il dono ricevuto non risponde
a precondizioni o a dati meriti, allarga il cuodéaaiconoscenza e lo apre alla percezione della
presenza di Dio, pur senza, spesso, che si siatpasplicitamente di Dio. L'esperienza insegna che
diventare piu amorevoli significa diventare pituiveidi conseguenza permettere di vedere la realta
piu in verita. Nella visione cristiana la verita @niuga con I'amore, la luciditd con la bonta.
L'esperienza di questo fatto e liberante per lenané consente di schiudere il livello psicologico
alla dimensione spirituale. E' come un accedemmislero del cuore umano, al mistero delle sue
origini divine. Un passo di s. Paolo, forse tromattovalutato, illustra bene questi concatenamenti:
" Cosi affezionati a voi, avremmo desiderato darn solo il vangelo di Dio, ma la nostra stessa
vita, perché ci siete diventati cdri(1 Tess. 2,8). Le domande da porsi allora songetpienti: e
possibile dare il vangelo ad una persona senzgwbsta ci diventi cara? Ed e possibile che questa
ci diventi cara senza che in qualche modo senésskrlo diventata? Solo a patto che una persona
ci diventi cara, il nostro linguaggio sapra essayecreto, capace di dare parola ai suoi disagi, di
offrire una rivelazione vissuta e vivente che siasana risposta, una conversione, un espandersi e
un lasciarsi prendere da quella nostalgia di Die gha portiamo racchiusa dentro di noi. E’ la

vittoria sull’asprezza contro di noi, la vita, l@sa, la chiesa, Dio.



c) capacita di essere solidali Si tratta di imparare a vivere solidali con Bi@on 'umanita, nella
coscienza di poter essere sempre e solo peccataomati. L'innocenza che possiamo vantare non
e che linnocenza dell'uomo che si sa perdonatocyiepuod offrire all'altro quello che lui stesso
riceve. In questo senso non c'é incontro che narusiinvito a gustare la bonta del Signore. Il
soggetto al quale é dato gustare e vedere la lomht&ignore & certamente tutta I'umanita dell'io
nella sua concretezza e integralita, ma, all'itestn questa, € quel principio che muove tutta la
propria umanita verso il compimento della sua vawsz e moralita. E' questo principio, questo
soggetto che puo diventare 'nuovo’, ed e a tajgetto che si rivolge la premura pastorale. E
succede anche che quando si vive nel pentimengdl@ mansuetudine si supera pure quella certa
ostilita che registriamo da parte delle cose stesdegli avvenimenti e che ci da I'impressione di
una specie di congiura contro di noi. Sentimentantile, ma non di meno insidioso e persistente
Un bellissimo passo di Origene, nella sua quartaliensul libro di Giosue, illustra con precisione
guesto fatto: “Tutte le creature sono ostili alqeore, come sta scritto a proposito degli Egiziani
la terra era contro di loro; il flume era contrayik stessa, il cielo era contro di loro. Peritistp,
invece, anche le realta che appaiono inaccesdilbéntano piane e proclivi. Il Mar Rosso il giusto
lo attraversa come terra asciutta ... Il giusteharse entra nel deserto spaventoso e immense, vien
servito del cibo dal cielo. ... Non vi & assolutateenulla che il giusto debba temere, ogni creatura
infatti & al suo servizio”. Torniamo ad essereadlldella vita, viene superata la paura del vivere.

In tal modo le domande di autenticita (che rigudedtede e la vita in genere) e di pienezza di
vita (sapere cosa € realmente desiderabile), @dssumono le attese dei cuori, incominciano a

vedere una soluzione.

3) quale responsabilita specifica.

Ed infine la questione dello stile, che costituikcelimensione di credibilita della missione.

In un vecchio film western mi ricordo che il protemsta, buttando nel fiume da un treno in corsa
colui che aveva pensato avesse potuto sostituirieecre dei 'viaggiatori non paganti' dei treni di
tutta ’America, esclamava concludendo il film: ts0ffa, ma ti manca lo stile. Non sei degno di
succedermi!

E’ lo stile della responsabilitadei consacrati nella chiesa e nel mondo comentesii di un
‘mistero’ che ingloba tutti. Si tratta di una testinianza che nasce dentro un'immagine di chiesa
sancta simul et semper purifican@laumen Gentium, 8), riscoperta nella coscienzafei@eli, per

I'azione del concilio Vaticano Il, nella sua dimerge misterica prima di ogni definizione giuridica



che aveva fatto prevalere una ecclesiologia dotte &ra pensato sotto I'obbligazione della legge,
facendo perdere di vista la realta del suo costitei agire nella storia dell’'uomo e per 'uomo.dJn
chiesa che rinnovi I'esperienza della Pentecost@iane I'annuncio del Vangelo nelle circostanze
attuali della storia € una chiesa che desideraerengrossimo il Dio santo che si rivela ‘sempre piu
umano’, una chiesa che rinuncia ad un sapere ssulta societa per lasciarsi raggiungere dalla
vocazione umana che la supera, una chiesa cheusi dilo piu modesto, ad immagine del Dio di
cui é testimone. In effetti, con il Concilio Vatioall si &€ operata una trasformazione di prospettiv
di orizzonte interiore e la trasformazione operbsesso di un allargamento, di una estensione dei
confini interiori. La coscienza di essere portateer 'uomo di un’offerta che ci precede e ci

ingloba rende la Chiesa piu umile e attenta.

La domanda allora pertinente quanto alla respalitéabuona: quali i criteri di autenticita

dell'agire apostolico? L’'autenticita a che cosafermrenziale?

La responsabilita comporta, anzitutto,clascienza di un misteroquello dell'edificazione del
corpo di Cristo, che € la chiesa. E la chiesa éurdome in missione di comunione nella storia.
Come riportavo sopra, la rivelazione di Dio chetitoisce il grande annuncio della nostra fede non
e che questaDio ha perdonato &oi in Cristd (Ef 4,32). Letteralmente: “Dio ha fatto graziaSi
a voi in Cristo”. Prendendo sul serio tale rivetam, nessun incontro e privo di un significato
segreto se gli occhi del cuore sono desti a cagliepera di Dio che vuole condurre tutti e ciagcun
a salvezza. E’ dentro la coscienza di tale misti la responsabilita si traduce ragtettazione
di un compito, il cui senso sta tutto nel favorire la ricondi@ne con Dio e con se stessi, con i
fratelli, con il mondo, liberando gli spazi del cae creando rapporti rinnovati. Questo fa si the i
valore dell’agire apostolico non dipenda da cid shéa, come se fosse piu importante una cosa
piuttosto che un’altra, ma piu semplicemente daérg quello che si fa, qualunque cosa sia, nella
coscienza di quel mistero. Non solo, ma un’opesalta evangelica ed evangelizzante non tanto
guanto al contenuto bensi rispetto alla modalit@odipierla, in diretta dipendenza dalla trasparenza
della riconciliazione vissuta. Non basta annunciara verita, se poi la difesa di questa veritatasu

mondana.

Il primo elemento caratteristico di un compito &if6 € quello dportare alla vita. Si e
tanto smarrito il senso della realta di Dio chertio € rimasto in balia delle sue ossessioni. Ebtan
difficile per 'uomo d'oggi, anche per il credenper le stesse persone consacrate, custodire la
tenerezza verso l'umano nella sua trasparenza wWatodsenza contrapporre o contrarre
nervosamente i due poli a scapito della sanitadid dell'anima. Vivere senza illusioni e senza

vergogna, evitare cioe di cadere nelle opposteatéi di idolatrare o disprezzare la carne, la



dimensione umana nella sua concretezza, non ¢ lag&papure cielo e terra possono ancora essere
vissuti in unita e la compagnia del ‘consacratocdane da ponte, da strada vivente, nel senso che la
percezione della possibilita di tale verita in $ahiude I'anima alla stessa verita. Una persona sen

il desiderio di guarire se intuisce che qualcunodaosce dal di dentro , la sta rivelando a sesates

Di qui comincia il vero cammino, lungo e faticosoa gioioso, con l'energia del cuore ormai

rinnovata e continuamente capace di rinnovarsi.

L'altro elemento costitutivo del compito di respalnifita € quello che fa da fondamento
stesso al primo : portare alla vita significa irstemzadare il Signore. Non tanto pero come un
voler dare il Signore quanto piuttosto come unolaseel'amore del Signore nell'essere in
comunione con gli uomini. Del Signore i cuori harmsogno, € lui il consolatore, ma prima di tutto
hanno bisogno di sentire che é solo I'amore al@e@ suggerire strategie e attenzioni nei loro
riguardi. Alla fin fine ogni tipo di mediazione a/¢llo della vita spirituale si riassume in questo:
Qualcuno da mettere in rapporto piu diretto e ptimo con qualcuno, Qualcuno vivente di fronte
a qualcuno vivo. Alla serieta del compito non anfamno le improvvisazioni o i sentimentalismi.
Dare un buon consiglio € alla portata di tutti @sju Individuare i mezzi per seguirlo, questa é la
cosa importante e difficile, veramente utile, meara&Cio che si muove dentro l'anima e troppo
grande perché noi lo si possa capire o dirigeressiiigo vi potrebbe metter mano se non con |l
mandato di Dio ed anche cosi sempre a rischio aliare un'intimita, di forzare qualcosa di
assolutamente personale. Proprio il profondo riepetI'amore all'uomo inducono ad umilta e
delicatezza, incapaci come siamo di cogliere lagmea dello Spirito di cui non dovremmo essere
che i servi-collaboratori. Diventa essenziale pentietterci alla scuola dei Padri e dei Santi, i
maestri insostituibili di fede e di vita, per ditare piu recettivi nei confronti dello Spirito, piu
malleabili alla sua azione, piu attenti alle tract# suo passaggio e piu coinvolti nelle 'segrete’
intenzioni divine operanti nella storia a rivelamodi quellamore di Dio che siamo chiamati a

certificare.

Lo stile della responsabilita & fornito dall’inte@a di tre acquisizioni, di tre ‘evidenze’ che
lavorano nel senso di dare una stabilita di forldofeaternita come alle anime:

a) la sapienza viene dall'alto, dove sono poste Hicradel cuore. E’ il problema della
prospettiva, di imparare e far imparare a guardare, a deeifrarcogliere nel segno. Secondo
limmagine tradizionale, 'uomo & paragonabile adalbero con le radici in alto e i rami in basso,
con le radici in cielo e i frutti in terra. Si ttatdi scoprire la potenza di certe connessioni
insospettate, che lavorano nel profondo. Possodiegé esempi. E’ inutile voler essere caritatevoli

se non si accetta di onorare il fratello sempremunque. La purita non si ottiene con la propria



purificazione, ma con il togliere ogni motivo diioce di tristezza verso i fratelli. La grazia non e
attirata dai nostri sforzi, ma dall'umiltd; le nastopere non sono strumenti di contrattazione; la
benevolenza non dipende dalla generosita, ma daitezza raggiunta, la quale sopravviene
togliendo ogni forma di autodifesa e di rivendicamd, in modo da avere un’ottica verso se stessi e
verso le cose cosi larga che nessun’altra, di glatzpud avere presa; si progredisce piu per i

peccati riconosciuti che per gli atti di virtu coiufp.

In particolare, vale il capovolgimento di prospsitinel sopportare le prove e le afflizioni,
riconoscendo la provvidenza di Dio. Vedere il maée fratelli € permesso da Dio perché cosi ci
rendiamo conto che anche noi possediamo le raditm dtesso male e ci possiamo pentire; non
solo, ma se Dio permette che veda il male nel matello, € perché possa imparare ad amare |l
fratello nella sua concretezza: nel peccato infBitb vede un bisogno e se noi lo vediamo é perché
possiamo rispondere a quel bisogno; vedere il maecorgermi che ne possiedo anch’io le radici,
mi costringe a riconoscermi peccatore e standoraléale coscienza non ho motivo di arrabbiarmi
contro il fratello perché non posso rivendicarelayudiventa cosi forte la coscienza di essere
peccatore, che nemmeno vedo piu il male del fatédlcuore € ormai pulito. Se un uomo davvero
potesse ritirare fino in fondo il suo dito puntatogni atto di accusa contro un altro uomo, non
subirebbe alcuna tentazione al male. Non e poismsplice crederci, ma la cosa resta pur tuttavia
profondamente vera. Tutte le nostre esposiziomalk sono soltanto in funzione del fatto che noi
impariamo a non accusare mai nessuno. Di questanzapche viene dall'alto i cuori hanno

bisogno per rendere concreta e accessibile lai \Béod

b) il processo di crescita comporta I'accettazione itimistero del regno dei cieli fiorisce nella
fatica, nella lotta interiore e nell’acquisizionelld conoscenza del nostro cuore. Importanza del
fattore tempo, cosi spesso sottovalutato dalla nostra psicologiriore! Non basta lottare per
evitare il male nelle azioni, occorre lottare —eaosa assai piu faticosa! — contro i pensieri, e
nemmeno soprattutto contro quelli cattivi, piuttostontro quelli inutili, ingombranti, illusori.
Imparando a lottare contro i pensieri si puo recagel’energia del peccato. L'antico adagio "odiare
il peccato, non il peccatore" deve valere anchenwositri confronti. Nei peccati restano come
intrappolate le risorse spirituali in termini di edio, di desiderio, che dobbiamo imparare a
decifrare e recuperare attraverso il pentimentoniQueccato si puo cosi trasformare in un
trampolino di lancio e non tramutarsi, come spesapita, in un ingombro della coscienza.
Riconoscere il proprio peccato fino in fondo vuared comprendere l'esperienza interiore
soggiacente, le risorse positive impiegate chepsydono il loro valore semplicemente perché sono
state impiegate male. Non e poi realmente impatauiperare il difetto (di difetti ne avremo

sempre); l'importante € riuscire a non giustificdreostro difetto, a nessun livello. Significa



accettare il principio della gradualita: ogni cagamporta la sua concatenazione necessaria, nel
tempo. Accettare questo con pace, in tutta norpalvita rabbia e frustrazioni inutili e

presuntuose.

c) la dinamica spirituale non e duale, ma ternariaolitemplare non e in funzione del fare;
piuttosto, e I'agire che e in funzione del vederg, senso che la dinamica dell’'intelligenza di fede
si struttura in : conoscere — fare — vedere. Coend’iptelligenza delle Scritture, la dinamica nsin
riduce ad un capire per poi mettere in pratica, pna precisamenteleggere — praticare —
comprendere e non come comunemente si sarebbe indotti a peEnlemyere — comprendere —
praticare. Come a dire: I'azione buona non & hudti obiettivo. Il fare il bene €& in vista del
conoscere nel senso di quel conoscere esperigndiadgiel conoscere Colui che si ama, di quel
conoscere in intimita, in comunione, dal di dent&olo qui si ha il superamento di ogni
intellettualismo o di ogni spiritualismo. Qui sta forza del comandamento divino che non e
semplicemente una istruzione etica, bensi unagiaiEone ad una intimita di vita. Per questo la
tradizione, a proposito delle Scritture, non iresistnto su una comprensione da avere, ma su una

potenza da assimilare.

L’essere testimoni di quel mistero é di per sé ampiegnativo e coinvolgente che non c'é
bisogno di puntare ad altri obiettivii che non siahattuazione concreta di quel vivere
semplicemente il ‘compimento’ del regno di Dio flatio stesso di accogliere e camminare insieme,
di suscitare e stabilire comunione, ovunque, colintiue, amici e nemici, senza preclusione
alcuna. Si tratta di una responsabilita di respiaitolico’, che risponde cioé a quella nota di
‘cattolicita’ tipica della Chiesa, come e profdasael Simbolo di fede. La ‘cattolicita’ (secondo
I'accezione greca del termineyd’ 6lov, ‘secondo I'insieme’, tanto in estensione di spaztempo
guanto in profondita ed interezza) e sempre darseppla assumere, da vivere, da testimoniare da
parte di tutti e di tutte le Chiese. Dio ha fattazia di Sé in Cristo (cfr. Ef 4,32), non a te me,
ma a te come a me, a voi come a noi, a te perckgagarla scoprire a me, a tutti, vicendevolmente.
L’esercizio dell'intelligenza comporta sempre unere&zio di ‘cattolicitd’ e viceversa. I
dimenticarsene, permette alle nostre paure o presurdi avere il sopravvento. E questo non lede
solamente l'intelligenza della fede, ma anche &efnita ecclesiale e umana e mina la credibilita
dell'annuncio del vangelo. Noi spesso dimentichidenfrase di Gesu quando manda i discepoli ad
annunciare il vangelo a tutte le genti (cfr. B®,19). L’annuncio del vangelo non e in funzione

semplicemente di un compito ricevuto, come se ibbisano ricevuto un qualche cosa e questo



gualche cosa noi lo dobbiamo dare agli altri. Creidoun modo piatto di interpretare la volonta del
Signore e anche la storia dell’esperienza cristi@heello che da consistenza a questo compito di
evangelizzazione é quello di ritenere che il vanggipartiene gia alle genti; quando io I'annuncio
non faccio che rivelare qualche cosa che in regifzartiene gia a chi io lo annuncio. Spessissimo
noi interpretiamo la tradizione come la difesaal@krita, come ‘prendere un pacco e consegnarlo’.
La trasmissione della fede non e affatto quest@siigo che trasmette un pacco che riceve potra
arrivare, in qualche modo, a riempire il desidel&o cuori.

Se il Vangelo e I'eredita delle genti, vuol direeda ‘cattolicitd’ comprende anche il tempo.
Anche il futuro fa parte della Tradizione. La nastesponsabilita ‘apostolica’ si estende anche al
futuro. Non e forse cosi terribilmente e tragicateefacile ingombrare la bellezza e la verita
evangeliche con I'impedire al futuro di ereditaper la nostra miopia? Se io sono cosi miope che
per il mio schema mentale impedisco ad un altre, lth un’altra storia, un’altra cultura, un altro
orientamento, di poter accedere al vangelo, a tilttwangelo, sono un cattivo testimone.
Evangelizzare richiede sempre un vero esercizimtdiligenza; si tratta di imparare a mettere le
cose al posto giusto, secondo un’armonia globaiehpéla salvezza di Dio abbraccia I'universo”

E siccome quest’armonia globale comprende anchduto, non c’@ motivo di avere paura man
mano che sorgono nuovi problemi. In effetti, pidagciamo prendere dalla paura e dal timore di
fronte ai vari problemi che ci assillano nella mastita personale, comunitaria, ecclesiale, meno
sapremo fornire speranza all'umanita, nostra eutli. Piu avremo paura meno saremo testimoni
gioiosi di quella speranza, chadévuta allumanita! Perché la speranza non viene damai,dal
fatto di riferirci a quel mistero di riconciliazienin atto nella storia, che €& diventato il centro
propulsore del nostro essere e del nostro agire.

Cosi, un’ascesi del pensare e altrettanto necassaidnto un’ascesi del volere, ma in
funzione evangelizzante. Il lavoro che attendeh&&a € quello di riflettere sul destino della tzeri
in un mondo sempre piu pluralista e di rendere dmalo che il vero implica, in vista di una
fraternita rinnovata segnata dalla grazia dellaeRzione. Ma anche quello di imparare a volere.
Piu che cercare divblere bene agualcuno, dove bene e il complemento oggetto del volere, s
dovrebbe imparare avolere bene qualcunodove bene & un avverbio che esprime il modo
adeguato di volere che qualcuno o qualcosa sian@sbtesi che tenda a generare un nuovo modo
di volere in cui I'accento non sia posto tanto 'affiérmazione di sé quanto sulla disponibilita a
servire cio che é voluto, ad accompagnarlo al ®sbirmb, servitori e testimoni di un mistero che ci
supera e ci racchiude. E la sapienza di una visicagace di farsi lievito di evangelizzazione per

offrire nuova speranza al mondo.



E quale potra essere il ruolo profetico della lanchiesa e nel mondo, se non quello di
suggerire nuovi modi di sentire e pensare, capaapdre spazi nuovi, piu consoni a servire nel
concreto delle situazioni storiche il desiderio Diio di comunione con gli uomini? Con la
consapevolezza che tutto ha origine da quel Gagnpf&, annunciatore e testimone della Buona

novella, come la chiesa insegna a pregare:

“Donaci, o Padre, di non avere nulla di piu carbtde Figlio, che rivela al
mondo il mistero del tuo amore e la vera dignitdl'wtemo; colmaci del tuo

Spirito, perché lo annunziamo ai fratelli con lddes con le opere”.

NB. Pubblicato come cap. 11 (Perché diventi visswia), nel libro di p. Luigi GUCCINVita
consacrata: le radici ritrovateBologna 2006, EDB, pagg. 225-240.



