MISTERO DI CRISTO, MISTERO DELL'UOMO.
La “questione antropologica” e le radici della fede
(a cura di Vittorio Metalli e Natalino Valentini)

Contributo di p. ELIA CITTERIO:

Se uno e in Cristo e una creatura nuova (2 Cor 5,17
La sequela di Cristo come compimento dei desiderieti’'uomo.

“Al Signore Gesu Cristonel quale sono nascosti tutti i tesori della sayzia e
della scienza{(Col. 2,3) siano volti tutti i nostri desideri.d@uriamo in ogni modo
di custodire le sue parole perché per mezzo delSpidto possiamo ricevere |l
dono della rivelazione del Padre. Sia questo lifemeél nostro vivere in comune la
ricerca di Dio”.

Cosi inizia la Piccola Regola di vita dei Frat€lbntemplativi di Gesu, per porre subito davanti agl
occhi l'unica cosa che puo attirare e riempiresgliardi.

Parafrasando il Padre Nostro, s. Francesco cosinenia l'invocazione 'dacci oggi il nostro pane
guotidiano' : Tl nostro pane quotidiandl tuo Figlio diletto, il Signore nostro Gesu €1,da a noi
0ggi in memoria, comprensione e reverenza dell'ambeeegli ebbe per noi e di tutto quello che
per noi disse, fece e pati”

E' tutto il senso del cammino spirituale: cresaezka conoscenza del Signore Gesu Cristo,
crescere nella percezione delllamore che per Hm elpati, crescere nella coscienza di quello che
comporta ed esige questo amore, crescere nelidaselia con questo amore verso tutti gli uomini.
Ogni richiesta che innalziamo a Dio, in ultima asialnon si risolve che in questa: dacci il tuo
Figlio diletto; dacci di comprendere, di accogliedeconoscere, di compatire, di vedere, di stare e
di soffrire con, di godere, di amare questo Figlietto che per primo amo noi. Fino a poter dire,
con PaoloSono stato crocifisso con Cristo e non sono piche vivo, ma Cristo vive in mgGal
2,20). E' il compimento di quella ‘novita’, di qudiventare creatura nuova che risponde ai sogni

dell'uomo.

by

Quando Gesu, alla fine del vangelo di Matteo proeld'Mi e stato dato ogni potere in
cielo e in terra" (Mt 28,18) si riferisce ad un duplice potere: &mito, dalla parte di Dio, al potere
di rivelare il vero Volto di Dio, espresso dallerpla di Giovanni che risuonano allora in tutto il
loro realismo: Dio nessuno I'ha mai visto: proprio il Figlio unigio, che € nel seno del Padre, lui
lo ha rivelatd (Gv 1,18); in tal senso Gesu e il Sigillo dell@ita e risponde alla ricerca di verita
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da parte del’'uomo. Gesu da la vera conoscenzadil® secondo luogo, dalla parte dell’'uomo, si
riferisce al potere di compiere i desideri delh@m di soddisfare la sua fame di conoscenza e di
relazione in pienezza e verita; in tal senso Gestsgillo del Bene e risponde al desiderio diavit
da parte dell'uomo. Gesu da la vita.

Cosi, poter direéCristo vive in me’ significa riferirsi ad un uomo che realizza laasu
vocazione perché gode, sul versante divino, dilgysknezza alla quale agogna e, sul versante
umano, di quella umanita senza divisioni di cui r@stalgia. | sogni del’'uomo si potranno
comprendere solo in funzione del fatto che, sedre del’'uomo, nelle sue fibre piu intime, é fatto
ad immagine di Dio, allora ha anche nostalgia deagortamenti secondo Dio, che Gesu rivela con

il suo agire e il suo parlare.

Elementi di antropologia teologica.

Come fondare una tale visione delluomo? La tradie patristica ne suggerisce I'impianto
sviluppando la concezione della creazione dell’'udanonmagine e somiglianza’ di Dio, secondo
Gen 1,26-27. Tale concezione ha rappresentato pedii, greci in particolafgil perno della
riflessione cristiana sulle origini delluomo e ancpiu sul significato della sua storia e sulle
condizioni del suo destino spirituale. Nella traoiie il tema € stato trattato soprattutto in relaei
alla ‘vocazione divina’ dell'uomo, sotto la cui aigtura, che richiama direttamente il mistero del

Verbo fatto uomo, si colloca la riflessione patdatintorno alluomo. Quando Gregorio di
Nazianzo definisce 'uomo ‘animale che ha ricevldo vocazione di diventare dio’Cgov
Oeovpuevov), non misconosce affatto che 'uomo sia ‘animagionale’ Cwov Aoywov) o
‘animale sociale’ {coov moAltikdv); intende sottolineare che la sua vera granderzapporto a
tutti gli altri esseri, la sua specificita di essemmano risiede nel fatto precipuo che é ordinato a
diventare dio eog KEKE)\&UOpéVOQ)3. In sintesi si puo dire che per i Padri 'uomolizza la sua
esistenza nella misura in cui si eleva verso D& enisce a lui. Qui risiede il fondamento della

visione antropologica dei Padri, che illumina dafide tutta la loro dottrina spirituale. Ora, tale

visione si giustifica solo in relazione al mistel@l'incarnazione del Figlio di Dio. Per i Padriegr

2 Si veda, per esempio, la bella sintesi di JeandHRIEYER, Grecque (Eglise), DS 6 (1966), coll. 80828

% L'espressione 8eoc kekeAevouévog’ & di Basilio Magno, riportata da Gregorio di Nazzo,In laudem Basilii
Magni, hom. 43, 48 (PG 36,560). L'altra espressiof@ov Beovuevov’ & di Gregorio di Nazianzoln sanctum
Pascha hom. 45, 7 (PG 36,650). Si veda GREGORIO DI NAXIZO, Tutte le orazioniTraduzione italiana con testo
a fronte, a cura di Claudio Moreschini, Milano 20@»mpiani (il pensiero occidentale), rispettivaneealle pagg.
1083 e 1143.
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non si tratta tanto di spiegare la persona di C@réstpartire da un'immagine delluomo, quanto
piuttosto di rivelare all’'uomo la sua propria digniconica a partire dall'incarnazione del Figlio d
Dio. In effetti, il tema dellimmagine e della sogfianza risulta strettamente collegato al tema
dell'archetipo. Se siamo ‘a immagine’, significaecksiamo stati plasmati sulla base di un modello,
di un archetipo. Gia Ireneo, proprio commentandon Gg26, aveva riflettuto sul rapporto
immagine-archetipo, sostenendo che il modello salejAdamo era stato creato fosse 'Uomo-Dio.

Il passo merita di essere riportato per esteso:

“Ora questo si mostro vero allorquando il Verbdib si fece uomo, rendendo se
stesso simile all'uomo e 'uomo simile a sé, affi@cattraverso la somiglianza con
il Figlio, 'uomo divenga prezioso di fronte al Rad Infatti, nei tempi passati, Si
diceva bensi che 'uomo e stato fatto ad immaginBid, ma non appariva tale,
perché era ancora invisibile il Verbo, ad immagieéquale 'uomo era stato fatto:
e appunto per questo facilmente perse la somigliakia quando il Verbo di Dio
si fece carne, confermo l'una e laltra cosa: msteramente l'immagine,
divenendo egli stesso cio che era la sua immagnestabili saldamente la
somiglianza, rendendo I'uomo simile al Padre irisiattraverso il Verbo che si
vede™,
Riprendono la sua spiegazione Origene, Atanasieg@io di Nazianzo, Massimo Confessore,
tanto che diventa una tesi comune nella tradizibnemo e ad immagine del Verbo incarnato ed é
proprio per la mediazione del Verbo incarnato ¢henho € immagine di Dio. Il consenso globale a
guesta affermazione non impedisce esplicitazioverdjenti, durante le varie dispute teologiche, a
seconda che I'immagine venga concepita come urth r@aibile o invisibile. Tuttavia, le grandi
controversie cristologiche aiuteranno a centramolaone di immagine sulla persona del Cristo e a

meglio farne risaltare I'aspetto soteriologico.

Sintetizzando, possiamo trarne alcune consegu&eéuomo € creato ‘ad immagine’ di
Dio significa in primo luogo che é ‘capace’ di ditare ‘immagine’ di Dio, nel Verbo incarnato,
vera“Immagine del Dio invisibile” (Col 1,15). Dire delluomo che e stato creato famnagine’
significa dire che é stato modellato su un protptigu un archetipo. E qual é questo archetipo?
Certamente non Dio considerato nella sua stessaranatissolutamente impartecipabile ed
inaccessibile alla creatura e nemmeno semplicenileviezbo, il Figlio coessenziale al Padre, ma |l
Verbo nella sua incarnazione, che s. Paolo de&nidecnmagine del Dio invisibile” Vuol dire
allora che Dio ha creato 'uomo a sua immagine lpeq@otesse contenere poi I'archetipo e in lui
passare dalla capacita potenziale al compimentettigfi: dall’essere ‘ad immagine’ diventare

‘immagine’. La natura dell'uomo, cioé, comporta ser stessa la possibilita ed il fine di servire

* IRENEO DI LIONE,Contro le eresie e altri scrittia cura di E. Bellini, Milano 1981, p. 442 (V, 19,



attivamente all'incarnazione del Verbo, il qualla @erfetta ed unica ‘Immagine del Dio invisibile’.
Cosi I'uomo, nel Verbo, pud essere elevato anchashkssere ‘immagine’ di Dio e senza di lui non
puo realizzare questa sua intima vocazione. E ogito si parla di vocazione dell’'uomo all’unione
con Dio, nel Verbo, poiché l'essere creato ‘ad igma& e nello stesso tempo un dono e un
compito. Se costituisce concretamente I'essereudetio nella sua realtd, lo costituisce pero
soltanto in potenza. Occorre passare, per usarenetefora, dal fidanzamento alle nozze, passare
dalla concreta possibilita (essere ad immaging edhlizzazione compiuta (essere immagine),
appartenente in proprio al Verbo incarnato perché&ui I'unione dellumanita e della divinita e
piena ed effettiva. D’altra parte in questo passagggioca tutto il destino dell’'uomo, tutto il su
sviluppo spirituale, che resta concepito in termanstici: progredire significa assumere Cristo,
diventare figli nel Figlio. L'essere fatti ad immiag dell'lmmagine, che e Cristo, comporta, nel
compimento, diventare somiglianti a lui. E’ l'ideatlella santitd come ‘alter Christus’, come dai
contemporanei € stato subito chiamato s. Franodgasisi, che forse rappresenta nella storia del
cristianesimo di occidente la figura del santo @&sellenza tanto da affascinare i cuori ben oltre i
confini confessionali.

Ora, se la perfezione del mondo si riassume ety la perfezione dell’'uomo si riassume
in Cristo, a gloria del Padre. L'artefice di quegtmgetto divino € lo Spirito Santo, il quale
costituisce I'eredita precipua del Figlio per I'unita, dopo essere stato assunto in cielo ed essersi
seduto alla destra del Padre. Il tempo della Chéesdempo dello Spirito perché la Chiesa e quel
corpo di Cristo che sta crescendo con l'incorpanazidi tutti i redenti fino alla sua perfetta
maturita, nella quale anche il cosmo ritrova il significato e la sua destinazione. E’ il ‘mistesgo
e segreto’ disegno divino di unione tra il Createréa creatura, al servizio del quale lo Spirito
dispensa le divine energie. La stessa ‘missionka d&hiesa trova qui il suo significato piu denso.
In effetti il corollario dell’Ascensione e della iRecoste e proprio questo: il Signore Gesu vive
contemporaneamente alla destra del Padre e comnmj; il mondo é di nuovo unificato, non c'e
piu separazione tra cielo e terra; la nostra uraangllo Spirito di Gesu, puo finalmente vivere 'in
modo celeste' perché oramai c'é piena comunioneidta e terra. Nelle preghiereembra si dia
I'impressione che ci sia un prima e un dopo, uniguerra, oggi e un la, in cielo, domani. In taal
il mistero consiste proprio nel fatto che esistmaruna continuita perché non c'eé piu cesura tra
cielo e terra, & caduto il muro di separaziondatterra e il cielo. In Gesu, che ha tolto questoon
di separazione (cfr. Ef 2,14), c'e ormai comunitraecielo e terra, € la quanto qui ed il cuore puo

> Ad esempio, la colletta della festa dell’Ascensio” ... poiché nel tuo Figlio asceso al cielmstra umanita &
innalzata accanto a te, e noi, membra del suo caigiamo nella speranza di raggiungere Cristo tneosapo, nella
gloria".
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'vedere' questa rivelazione. Di qui scaturisceitaagdei credenti. La differenza tra cielo e terra
oramai riguarda solo la qualita di questa rivelagiola qualita della partecipazione a tale
comunione: ‘cielo’ definisce la pienezza, 'temaptimizia; 'cielo’ il possesso stabile e impeatur
'terra’ I'acquisizione nel tempo e nella fatica. iMa@ntenuto € il medesimo e la gioia gia pienda E
'tensione' apostolica e identica alla tensionedésiderio di Dio, compiuto da Gesu e comunicato
dallo Spirito Santo: si tratta di una gioia che rera pace finché tutti, fino agli estremi confini
della terra, si trovino a partecipare della stessaunione, della stessa gioia, eco dell'angosciasa
di Gesu:'sono venuto a portare il fuoco sulla terra; e @mworrei che fosse gia accesdl'c
12,49). La missione alle genti vive proprio deglhiedi questo grido che attraversa il mondo e la
storia. La missione alla quale lo Spirito Santditbi discepoli risponde in effetti alla tensiodel
desiderio di Dio per I'uomo, finalizzato a realipzal'unita degli uomini. Ma in un doppio
significato: primo, si tratta di una missione dnancio perché il dono dell'esperienza della fede no
riguarda me o te, ma riguarda me per arrivare agearda te per arrivare a me, riguarda noi per
arrivare a tutti. Il Signore Gesu appartiene a glituomini perché per tutti gli uomini € nato, nmw

e risorto. Anche in questo va letto il mistero ‘delita dei figli di Dio dispersi che costituisce lo
scopo dell'agire di Dio, in Cristo, per mezzo d@jarito Santo. E secondo, si tratta di una mission
che rende capaci di 'mostrare’ il mistero, cioe alhiéta i discepoli a far vedere con la loro Viba
splendore del Cristo, nel quale tutti possono treymce e unita.

E ancora, e da qui che si comprende come la salvde’'uomo non possa semplicemente
consistere in un riscatto dal peccato, ma nel corapio totale del suo essere iniziale. Unendolo
con Dio e con tutti i fratelli, il Signore Gesu & restituisce all'uomo il suo vero essere in ®io
eleva a ‘nuova creazione’ (cfr. 2 Cor 5,17), cidla aua divinizzazione, compiendo cosi la sua
specifica vocazione.

Seguendo la terminologia dei Padri greci, si pogsoostatare le due corrispondenze
costanti: I'incarnazione richiama direttamente kifidazione e la deificazione si traduce nella
cristificazione. Se lo scopo dell'incarnazione ¥erbo € la deificazione del’'uomo nel mistero di
comunione tra natura increata e creata nell'iposi@sVerbo, allora per 'uomo la deificazione non
puo che consistere nell'assumere Cristo, nel viveresua vita, nel vivere in lui. E come
'incarnazione manifesta I'amore infinito di Dio pd&uomo, in Cristo, cosi la deificazione
rappresenta la risposta d’amore delluomo per DoCristo, con l'assenso alla potenza dello
Spirito che porta a compimento la sua vocazionaldarentale. La forza di questa concezione
risiede nel fatto che Cristo, Verbo incarnato, @siderato non soltanto nei limiti della storia
dell'uomo, che in quanto tale € la storia segnalapdccato e dal bisogno di redenzione, ma nella

sua dimensione eterna, nellambito della SS. Tajnita dove la natura delluomo riceve la sua
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matrice essenziale. Natura e storia si richiamavicenda, ma e la natura ad orientare la storila, ne
senso che I'uomo realizza la sua ‘natura’ nellaistdCosi che € appunto la storia delluomo ad
essere compresa entro il mistero dell'incarnazi@enon viceversa. La prospettiva resta
fondamentalmente piu ottimista e teologale.

La conclusione che balza evidente € la centrdii@risto Signore nella definizione cristiana
su Dio e sull'uomo. La vita del cristiano non sbpromprendere se non in Cristo, percepito come il
vero principio dell’essere, il principio unificammella vita. La costatazione, quasi ovvia per un
credente in Cristo, non risulta poi cosi ovvia gqi@rsi cerca di dedurne tutte le conseguenze,
perché, in verita, parlare della vita in Cristongiiga parlare della santita. E la santita tocceat#ici
dei cuori. E i sogni delluomo si celano in quelladici. Ne possediamo ancora le chiavi
interpretative? O, in altre parole: I'incontro cGnisto Signore pud ancora modellare tutto il nostro
immaginario interiore? E’ possibile suggerire umcpeso che dia ragione della ‘tensione a Cristo’
che i Padri hanno descritto nella loro visione @pdtogica?

Anche se per accenni, per delineare la vastifdndptesa mi rifaccio a due opere classiche,
ancora capaci di trasportarci in spazi aperti @rcica specchiarci nel mistero di Cristo. Mi rifao
prima di tutto ad alcuni passi di un’opera classieda tradizione bizantina, all'opera cioée di N&co
Cabasilas (1319/23-post 139} vita in Cristd:

“Inoltre chi non sa che Gesu solo ci ha acquistathprandoci col suo sangue?
Percio non c’é altri a cui dobbiamo servire, persiolo dobbiamo impiegare noi
stessi, corpo e anima, amore, memoria ed enerditntddigenza, come dice
anche Paolo: Non siete vostri, infatti siete statnprati a prezzo (1Cor 6,20).

In principio Dio ha creato la natura dell'uomo irsta dell'uomo nuovo (cfr. Ef
2,15; 4,24): mente e desiderio sono stati foggidtinzione di lui. Per conoscere |l
Cristo abbiamo ricevuto il pensiero, per correreswedi lui il desiderio, e la
memoria per portarlo in noi; perché mentre eravatasmati era lui I'archetipo:
infatti non il vecchio Adamo é modello del nuovoarnh nuovo € modello del
vecchio. ...

Per tutti questi motivi 'uomo tende al Cristo, dansua natura, con la sua volonta,
con i suoi pensieri, non solo per la divinita deist®, che ¢ il fine di tutte le cose,
ma anche per la sua umanita: nel Cristo I'amorkudeho trova riposo, il Cristo &
la delizia dei suoi pensieri. Amare o0 pensare quale cosa che non sia lui
significa sottrarsi all'unico necessario e deviadalle tendenze poste
originariamente nella nostra natura. ...

Si puo comprendere quanto € grande il piacere gndalall’oggetto della gioia;
necessariamente infatti la gioia corrisponde alandezza delloggetto da cui
nasce. ... la facolta di desiderare infatti € ordinatpredisposta a quell’infinito.

® N. CABASILAS, La vita in Cristq a cura di Umberto Neri, Torino 1971, ed. UTETagslici delle religioni). Segnalo
su Cabasilas lo studio di Panayotis NELLA® siete dei. Antropologia dei Padri della Chiegfoma 1993, ed. Citta
Nuova (collana di teologia,24), pp. 130-173. E pea messa a punto critica ed esaustiva sul nostarea si veda
Yannis Spiteris-Carmelo Giuseppe Conticello, “Na&c@abasilas Chamaetos”,lia théologie byzantine et sa tradition
vol. Il (XII-XIX s.), a cura di Carmelo Giuseppe ¥assa Conticello, Turnhout 2002, ed. Brepols (@srp
christianorum), p. 315-410.
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Perché, anche se ha dei limiti, essendo commisalédanatura, nessuna cosa
creata le e proporzionata: tutte le sono inferimite sono inadeguate. Si possono
possedere dei beni, ma anche a possederli tuttidigmao sempre piu in |3,
cercando quel che non abbiamo e non curando leatesasono sempre a nostra
portata. Cosi il desiderio non cessa, la gioia @@thietta e la potenza di godere
dell’anima non e perfettamente attuata. Di quiltésahiaramente che, se la facolta
di desiderare in sé é finita, &€ stata ordinata &run bene infinito: la natura e
circoscritta ma non l'operazione e la tensione ..a @unque che gioia immensa
quando si incontrano entrambi i termini: un berfenito, senza limite alcuno, e la
pienezza di un desiderio infinitd!”

Rimando anche ad un’altra opera famosa del cinauiespagnolo, &os nombres de Cristahe

fra Luis de Leof (1528-1591) compone nel carcere di Valladolid bhica prima in due libri nel
1583 e poi in tre libri nel 1585. Contiene la desone dei nomi di Cristo scandagliando quelle
Scritture che lui conosceva assai bene ma anclanionrato della umanita del Cristo che presenta
come l'oggetto dei desideri delluomo. Riesce @sitersecare i percorsi delle Scritture con quelli
dei cuori e a rivelare la profondita sia del mistali Cristo che del mistero delluomo. In
particolare, con la descrizione dei nomi di ‘padeésecolo futuro’ e di ‘diletto’ riflette sullauova
creatura che I'uomo diventa in Cristo, centro dediderio del Padre e di tutte le creature.

Gesu in effetti non e solo il luogo dove i nogteinsieri si possono raccogliere, ma il punto
che fa sussistere i nostri pensieri stessi, in guagni pensiero ha Lui per contenuto e a Lui
rimanda. Si potrebbe dire che Cristo € il presufmpok ‘ipo-tesi’, la ‘ipo-stasi’ dei pensieri
dell’'uomo. E qui si pud cogliere il senso di unqueso spirituale e di una tensione contemplativa
nella fede. Lottare per il bene contro il maletdot contro le passioni ed i pensieri a queste
collegati non e un fatto di psicologia o di moré@etratta essenzialmente di un‘altra cosa; datidit
ridare ai nostri pensieri I'oggetto e il contenldm proprio, che e il Cristo. Ritornare in se stes
significa ritornare al luogo della presenza deln8rg nel cuore. Combattere allora i pensieri che ci
illudono non significa distruggerli, ma trasfigurgrerché in ogni nostro pensiero, anche cattino, i
ogni nostro peccato, di qualsiasi tipo, vi sta camechiuso un anelito che va liberato perché il
cuore torni a vivere profondamente e liberamentértelito e in diretta dipendenza con la presenza
del Signore nel cuore. Padre Staniloae, il maggemiogo ortodosso rumeno, recentemente
scomparso, ha una bella espressione relativafiaifandel cuore umano:"l nostri peccati, le nostre

passioni, come possono essere definiti? Sono accatnento infinito a cid che & finitd"Anche in

"La vita in Cristq lib. VI, cap. X; lib. VII, cap. IV, passim.

8 Los nombres de Cristsi trova nelle opere in castigliano di Fray LUDE LEON : Obras completas castellanas, vol.
I, El cantar de los cantares. La perfecta casades hombres de Cristo. Escritos variddadrid 1957, La editorial
catolica (BAC 3), p.397-825.

° Si veda la trattazione sulle passioni nella pprima del sudAsceticasi mistica ortodox, vol. I, Ascetica, Alba lulia
1993, ed. Deisis, in particolare le pagg. 67-87.
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guesto il cuore umano ha la percezione netta ddeese l'infinito. Si tratta di ridare il contermut
infinito a questo attaccamento infinito. E questesattamente il lavoro dell'ascesi, questo e

essenzialmente cio che avviene nella preghiera.

| passaggi di un percorso.

Tre sono i passaggi che strutturano la tensioneCréto dei cuori: la possibilita
dell'incontro, l'intimita realizzata, il desidericompiuto che mai s’acquieta. Sarebbe come un voler

suggerire una chiave interpretativa del misterGrito rapportato al cuore dell'uomo.

1) La possibilita dell'incontro: contemporanei delCristo.

Il racconto del vangelo non si riduce evidentemewtauna cronaca degli avvenimenti, ma
nemmeno Si presenta come una narrazione apologdtit@duce una categoria nuova che
scaturisce dalla coscienza che quel Gesu, di cupsitano episodi di vita e parole, € vivo, il
Vivente, Colui sul quale la morte non ha piu poté€kelui che ha il potere di dare la vit&cco, io
sono con Vvoi tutti i giorni, fino alla fine del maoi' (Mt 28,20). Come a dire: il tempo di Gesu
ricopre il nostro tempo. Quello che di Lui si narrguarda anche noi e tutti coloro che verranno
dopo di noi. Il possibile lettore del vangelo, aetloscienza dell'evangelista, € cosi contemporaneo
di Gesu nella sua storia personale.

"Il tempo e compiuto e il regno di Dio é vicino;mertitevi e credete al vangelog questa la
categoria nuova introdotta; non c'é piu un tempoaipuo separare da Gesu. Lui, il suo mistero, le
sue parole, i suoi gesti, riguardano contemporaeatananche noi. Dire 'tempo compiuto’ non
significa solo riferirsi al tempo che precede lawe di Gesu con tutto quello che comporta quanto
all'alleanza di Dio con il suo popolo perché in geldnviato, il Messia, il Figlio prediletto, si
compie il segreto di Dio'Dio ha tanto amato gli uomini da mandare il sugli® prediletto ...,
segreto che copre l'intera storia della creaziodell redenzione. Si riferisce anche al futuro, al
tempo che viviamo noi, al tempo che verra dopo @i perché il futuro non pud che essere
rivelazione al nostro cuore di quello che e avvenntquel tempo, ormai punto focale della storia

intera. Tutti i momenti della nostra vita sono ch&i ad aprirsi su quell' "unicum” perché ne
possiamo afferrare il mistero ed esserne afferiadi. condizione:"convertitevi e credete al
vangelo" E' la porta che mette in comunicazione il nostmpo con quello di Gesu. La
conversione € cosi l'accesso al mistero della aas$tria, al mistero del nostro cuore che in Gesu,
Dio fatto uomo, morto e risorto per noi, trovaehso ed il compimento stesso dei suoi desideri piu

profondi. L'espressione ripetuta nei testi giovanfehi crede e salvato e chi non crede é gia
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condannato' (cfr. Gv 3,18) si intende: chi si aifa Colui che gli si fa incontro dalla parte di Dio
ritrova un'umanita guarita e riscattata. Chi noader a tale affidamento, ma si arrocca nelle sue
paure o nelle sue ideologie, vi restera impiglatee subira I'oppressione.

La vocazione dei discepoli, figura di ogni vocadaa seguito di Gesu, si puo intendere
anche in quest'ottica. Seguire il Signore fidandiedia sua promessa e lasciandosi alle spalle tutto
il resto € una grande avventura che una vita imerabasta ad esaurire. Lo é stato per Pietro ed
Andrea, per Giacomo e Giovanni, per gli apostadi, pdiscepoli come lo e per tutti i credenti in
Cristo, di tutti i tempi. L'esperienza della sequehle per la totalitd del nostro cuore. Se noi
accettiamo di seguire il Signore & perché qualchdaii ci ha affascinato, qualcosa ha parlato al
nostro cuore nel senso di percepire di trovareifalie compimento in cido che ci chiama a fare, ci
chiama ad essere. Impariamo a riceverci dal ndstawo, perché la chiamata del Signore cela una
sua promessa che col tempo si rivelera. E noi aecdiamo proprio a questa rivelazione che ci
viene dal futuro. Quando Pietro, angosciosamentdostito per l'affermazione di Gesu che
nessuno si puo salvare, in seguito all'episodiorifieto del giovane ricco a seguirlo, diranoi
abbiamo lasciato tutto e ti abbiamo segujt@esu risponderdin verita vi dico, hon c'e nessuno
che abbia lasciato casa o fratelli o sorelle o ma&adr padre o figli 0 campi a causa mia e a causa
del vangelo, che non riceva gia al presente cepttevanto in case e fratelli e sorelle e madri e
figli e campi, insieme a persecuzioni, e nel futlareita eterna”(Mc 10,29-30). Rivela che la gioia
della scoperta del Maestro, la gioia della scopdahtesoro che costituisce la sua Persona si
moltiplichera con il passare del tempo. Ma questappunto una promessa, non lo scopo da
perseguire. Lo scopo da perseguire é Lui, seguiiedtare con Lui, fare quello che Lui fa, fare
guello che Lui dice di fare; il resto si rivelerange il contenuto della promessa che Lui costituisce
per il nostro cuore. La conversione e la portagtgarantisce contro questa deriva di confondere la
promessa con lo scopo. Tale confusione e fonteottivoli guai nella vita perché rischiamo, non
trovando piu quello che ci era stato promessoantehtarci della nostra vocazione e, in ultima
analisi, di lamentarci col nostro Dio delusi dallaa. E siccome questo € un rischio sempre
incombente, la conversione non € mai operata uhia per tutte. L'avventura degli apostoli ce lo
ricorda: quante ‘derive’ possibili, quante ripreseonversioni successive per vivere in tutta la sua
densita il mistero dell'incontro con il SalvatoreMaestro, fino a testimoniarlo con il dono della
propria vita perché tale mistero possa risplendaoie per altri, fino alla fine della storia.

La conversione dice proprio e soprattutto postibili un incontro. Avviene raramente nella
vita di fare un incontro che ti cambia totalmen®@ievanni racconta proprio quell’incontro che I'ha
trasformato completamente, con una precisione dicp&ari che sono direttamente proporzionali

all'intensita dell’esperienza:Che cercat@” ... “Dove abitP” ... “Venite e vedrete... “Andarono
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dunque e videro dove abitdvéGv 1,35-42). Il racconto, brevissimo, € pero toollenso e pud
costituire la figura di riferimento per quanto amdo dicendo. Quando Giovanni, nel prologo del
suo vangelo, annuncia che il Verbo si e fatto caaggiunge subito dopoe“noi vedemmo la sua
gloria” (Gv 1,14). Ha incominciato ad essere afferrataydalla gloria proprio in quel giorno, alle
guattro del pomeriggio, quando, sull'invito del somaestro, il Battista, va da Gesu con Andrea.
Non va dimenticato che il verbo greco tradotto taiitare’ € lo stesso verbo che Gesu usera con
insistenza nel discorso all’'Ultima Cena a propoditla vite e dei tralci quando dirairhanete nel

mio amoré (cfr Gv 15). E' come se Gesu rispondesse ancieadmmanda dei suoi discepoli:
“dove abiti?” e dicesse: siete venuti da me, aviesti® dove io dimoro (nell’'amore del Padre) e cosi
voi, ora, rimanete nel mio stesso amore. E’ a guesperienza che Giovanni allude quando annota
‘andarono e videro dove abitavdl racconto ha il sapore di un’intera vita; hgplatenza, non di un
ricordo, ma di una radice, di un principio, di uoate che continua a sgorgare e che ha sconvolto
tutta la sua vita. Non solo, ma la tonalita deffessenza si addice all’esperienza della sposa nel
Cantico dei Cantici la dove é dett@ttirami dietro a te, corriamo! M’introduca il renelle sue
stanze: gioiremo e ci rallegreremo per te, ricorel@ro le tue tenerezze piu del vin€ant 1,4). E
guando Andrea comunica a suo fratello Simon Piatsroperta diceAbbiamo trovato il Messia
come a dire: quello che i nostri cuori desiderapello che abbiamo sempre sognato, che abbiamo
aspettato, e proprio Lui; vieni anche tu! E’ l'imzdell'apostolato: trasmettere a qualcuno il fasci
della gloria del Signore e fare in modo che questgsso fascino e questa stessa gloria risplendano
anche per lui.

E’ caratteristica la preghiera della Chiesa durdiftevento. Si fa insistente perché il
Signore Gesu finalmente si manifesti ed e per quese la chiesa invita a penitenza, intesa come
vigilanza, attenzione del cuore al Suo mistero’ ¢fee possiamo vedere il volto del tuo Figlio, fa’
che il nostro cuore sia rapito dalla Sua belleapai il nostro cuore alle Sue parole perché venga
rivelato al nostro cuore il Suo amore e possiamurgerisanati, facci fare I'esperienza viva del
Suo perdono perché possiamo vivere un corpo saip’anima sola con tutti, nel suo Spirito”.
Questo chiediamo e questo significa, nella conzretequotidiana, I'espressione di Paolda*
testimonianza di Cristo si e infatti stabilita tv@i cosi saldamente, che nessun dono di grazia piu
Vi manca, mentre aspettate la manifestazione dghdde nostro Gesu Cristo(1Cor 1,6-7).
Aspettiamo la manifestazione del Signore al nostrare in ogni circostanza della nostra vita, in
ogni azione e non soltanto alla fine della vitan@od'altronde aveva profetizzato Isai&e" tu
squarciassi i cieli e scendessi(ls 63,19). | cieli si sono effettivamente squaticlasciando
‘piovere il Giusto’, come la scena del BattesimoG#su fa intravederéin quei giorni Gesu

venne da Nazaret di Galilea e fu battezzato nekdaino da Giovanni. E, uscendo dall’acqua,
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vide aprirsi i cieli e lo Spirito discendere suldi come una colomba. E si senti una voce dal cielo
“Tu sei il Figlio mio prediletto, in te mi sono cqiaciuto” (Mc 1,9-11). Cosi preghiamo che |l
Signore si degni squarciare i nostri cuori percpgaia loro, in tutta la Sua bellezza, il volto del
Figlio di Dio, testimone supremo dell’amore di Quer gli uomini.

Sul monte Tabor, con il Signore trasfigurato, se ahcora la stessa voce risuonata al
Battesimo, ma con un’aggiunta: "Questi € il Figido prediletto: ascoltatelo!". Al Battesimo era
Gesu il destinatario primo di quella voce che lditalva alla sua missione, ma ora sono i discepoli
e difatti viene riportata I'aggiunta 'ascoltatel@ssente nel momento del battesimo. | discepoli
ancora non possono sapere tutta I'estensione Hiaggeltatelo!’, fin dove li portera I'ascoltate i
loro Maestro e ancora non possono conoscere tufeofondita di quell'espressione 'Figlio mio
prediletto’ come poi si rivelera alle loro coscieng ai loro occhi con la passione-morte-
risurrezione di Gesu e con la testimonianza delta vita, resa capace di portare quello stesso
amore di Dio, visto in Gesu e da lui partecipatosé stessi e per tutti gli uomini. Cosi non pu@ ch
seguire la consegna del silenzio, perché l'eveitimaj ancora misterioso al loro cuore, non si
trasformi in un motivo di vanto o di confusione.

Al momento del battesimo di Gesu gli astanti sentsolo la voce:Tu sei il Figlio mio
prediletto, in te mi sono compiaciutoE’ la funzione della parola di Dio che da testimamza al
Figlio, come dira lo stesso Geslyoi scrutate le Scritture credendo di avere in @da vita
eterna; ebbene, sono proprio esse che mi rendastortenianza” (Gv 5,39). E la testimonianza
sta tutta in quel ‘Figlio prediletto’ da scopridg accogliere, da incontrare, da incollarvisi. @i®
altri due passi nelle Scritture dove si parla djlid prediletto’: a proposito del figlio di Abramo
Isacco, in Gen 22,2, quando Dio chiede ad Abranmsadrificio del figlio prediletto; e ancora,
nella parabola dei vignaioli assassini, in Mc 12&ando il padrone della vigna pensa al suo figlio
prediletto da mandare ai vignaioli che non vogli@moensegnare il raccolto e che poi lo mettono a
morte. Se quell'aggettivo ‘prediletto’ rivela ladiealita della fede di Abramo che davanti al suo
Dio accetta di sacrificare il suo cuore, rivela aggior ragione la radicalita dell'amore di Dio per
'umanita essendo disposto a mandare il suo Faggioloro che ne faranno scempio. Ma i pensieri
del Signore sovrastano i nostri pensieri .... L’agg@fin te mi sono compiaciuto'tivela tutta la
profondita del mistero. Si puo tradurre: ‘in tenilio Amore € perfetto’, nel senso che tutto
’Amore del Padre € per il Figlio e tutto 'AmoreldFiglio € per il Padre. Ma attenzione: ‘in te’,
non é piu solo rivolto al Figlio nella sua divinitaa al Figlio, Dio fatto uomo. In quel Figlio, Dio
uomo, I'’Amore del Padre e perfetto perché in Lupsd contemplare tutta I'estensione e la
profondita di quel’Amore che realizza compiutaneeiitsuo sogno sulla creazione e sull’'umanita.

Cosil, in quel ‘perfetto’ & gia compreso anche tgtiello che la nostra umanita, unita a quella del
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Signore Gesu, compira, secondo il senso di quelditée san Paolo?Percio sono lieto delle
sofferenze che sopporto per voi e completo nel carne quello che manca ai patimenti di
Cristo, a favore del suo corpo che e la Chiesa.eBsa sono diventato ministro, secondo la
missione affidatami da Dio presso di voi di readiz la sua parola, cioe il mistero nascosto da
secoli e da generazioni, ma ora manifestato ai saoiti, ai quali Dio volle far conoscere la
gloriosa ricchezza di questo mistero in mezzo giapd cioe Cristo in voi, speranza della gloria.
E lui infatti che noi annunziamo, ammonendo e &tdo ogni uomo con ogni sapienza, per
rendere ciascuno perfetto in Cristo. Per questaffatico e lotto, con la forza che viene da lui e
che agisce in me con potenzgCol 1,24-29). Ma si pud anche tradurre: ‘in taria volonta si
compie, perfetta’. E la volonta di Dio non e chanfore per 'uomo ed in Gesu questo amore
risplende nella sua radicalita e totalita. E sestiaimo in Cristo, allora anche in noi la volon& d
Padre si compie, perfetta, perché anche in naiid &more risplendera. E questo risplendere del
suo amore non deriva forse dall’essere mossi eauddllo Spirito di cui Gesu é ricolmo e che ci
ha effuso nella Pentecoste? Come s. Francescodditz perfezione o della santitecid che
devono desiderare sopra ogni cosa & di avere int&pel Signore e la sua santa operaziote”

La conversione, porta di accesso all'incontro cbrSignore, ha pure un suo volto
drammatico. Lo ricorda il profeta Malachia:. entrera nel suo tempio il Signore, che voicede
... Chi sopportera il giorno della sua venuta? Césistera al suo apparire? Egli € come il fuoco
del fonditore e come la lisciva dei lavanda8e lo leggiamo insieme al salmo 2@hi salira il
monte del Signore, chi stara nel suo luogo santb? @ mani innocenti e cuore puro, chi non
pronunzia menzogna, chi non giura a danno del susgIMmo’, possiamo intendere: chi sta nella
menzogna e si fa forte della sua presunzione canmmssimo come potra sopportare la venuta
del Signore? Come potra ardire di vedere il Sudo®oE siccome il nostro cuore non € puro, le
nostre mani non sono innocenti, dovremo esserdigairidal Signore, che non sopporta la
menzogna. Il suo fuoco e la sua lisciva sono legrte lotte e le fatiche che nella sua provvidenza
ci amministra perché possiamo imparare a far ngfg#ee la sincerita del cuore, a far prevalere |l
desiderio di Lui su tutto il resto ed allora avéequell'incontro che colmera il cuore, ci rivestira
del suo stesso splendore di gloria, vale a dirguéil'amore che sgorga cosi dal profondo che non
sara soffocato nemmeno dall'ingiustizia o dai teutbiti. Una volta assaporato quell'incontro, un
anelito sempre piu potente possiedera il nostreecaaon si quietera finché tutta la gloria di quel
Volto ci apparira in tutto il suo splendore. Il cawno della nostra vita e posto tra il desiderio

Y Regola bollataX, in FF 104.
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latente di quellincontro e l'incontro realizzatoof a viverla solo e unicamente in funzione della

rivelazione della gloria di quel Volto che misteséanente parla al cudre

2) L'intimita realizzata: i doni del Cristo.

Di tre doni il Signore dice che, se ce li fa Ingssuno ce li puo rapire. Si tratta del dono
della pace, del dono della gioia e del dono ddierta.
Il dono della pace prima di tutto.Vi lascio la pace, vi do la mia pace. Non comediail mondo,
io la do a voi. Non sia turbato il vostro cuore emabbia timore”(Gv 14,27). E ancordVi ho
detto queste cose perché abbiate pace in me. Veleatribolazione nel mondo, ma abbiate fiducia;
io ho vinto il mondo!”(Gv 16,33). E soprattutto, dopo la risurrezionegrglo compare ai discepoli,
sempre li saluta con ‘pace a voi'. La pace € urexggativa messianica, esprime pienezza e
compimento e se un dono viene portato dal Messia, @ nemico che possa rapircelo perché
proprio questo € l'effetto della venuta del Mesddo € con noi, definitivamente, stabilmente.
Come dice Paold'Se Dio € per noi, chi sara contro di noiTRom 8,31). Questa pace costituisce il
mistero della benevolenza di Dio nei nostri confiromistero che e la Persona stessa di Gesu. In
effetti la rivelazione di Dio, che costituisce flagde annuncio della nostra fede, non e che questa:
“Dio ha perdonato a voi in Cristo” (Ef 4,32). Traducendo piu letteralmente il test@cg

dovremmo rendere “Dio ha fatto grazia di Sé a moCristo” (6 @coc év Xoot@ éxaploato

vutv ). Ed in questo far grazia di Sé a noi in Crisbmsiste la pace, che riassume anche tutto il

senso della missione della chiesa nel mondo. maltstrofa dell’inno delle Lodi del Comune degli
Apostoli, nel breviario monastico, canta:

Su voi, resi saldi in eterno,
s'edifica e innalza la Chiesa
che eterna, riversa sul mondo
da Dio, come un fiume, la pace.

Quando I'apostolo esortaVi supplichiamo in nome di Cristo: lasciatevi rinoiliare con Dio” (2

Cor 5,20), vuol dire: lasciatevi invadere da qudstme di pace, lasciate che questo fiume di pace
risani i vostri cuori. Ed e esattamente quello aln@iene ai cuori quando si lasciano incontrare dal
Signore Gesu. Ed e il contenuto della stessa nmiegiella chiesa, il cui senso sta tutto nel faeorir
la riconciliazione con Dio e con se stessi, camatdli, con il mondo, liberando gli spazi del ca@
creando rapporti rinnovati. Senza questa ricormoie, 'uomo rimane in balia delle sue ossessioni.
Cosi la pace non ha a che fare con un certo ster ten se stessi, bensi risponde al bisogno dei

1 E' suggestiva la rassegna iconografica e la \@arélti commenti nella prestigiosa opera in sei valumcura
dellIstituto internazionale di ricerca sul volte @risto, dal titololl volto dei volti, Cristg Bergamo 2000-2002, ed.
VELAR.
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cuori di vivere dentro un’alleanza con la vita aieenta possibile in quella benevolenza divina
sperimentata dentro e oltre la propria storia peaksn al di Ia delle ferite e delle rivendicaziaini

cui e sofferente la nostra struttura psichica aziehale. Come se ci riaccogliessimo nuovamente,
guariti e restituiti, nella nostra umanita. Il like spirituale torna ad essere percepito come
strutturante le stesse dinamiche psicologiche.

Il dono della pace risponde direttamente alla dgistadi una relazione profonda che si
esplicita nell'anelito all’ innocenza, nel bisogdoaccoglienza e nel desiderio di pienezza. Ogni
strumento 0 mezzo di realizzare da parte nostrapugigsa di innocenza (basta pensare al nostro
bisogno di difenderci continuamente di fronte a Biagli uomini, che i Padri chiamavano spirito di
autogiustificazione), di accoglienza (alludo al tnesisogno di affetto, di benevolenza, avvertiti
come un diritto esigito sugli altri) e di pieneZzame se la vita ci dovesse qualcosa) non sivesol
in ultima analisi che nella ricerca del potere thgare cose e persone al nostro fine, fallendo
evidentemente lo scopo. L'unico modo che abbiameidkre quella nostalgia € di accoglierci
perdonati, di vivere riconciliati e di godere peérdi quella pienezza di vita che ci raggiunge solo
guel far grazia di Sé da parte di Dio, a noi, irstor

Il dono della gioia.“ Questo vi ho detto perché la mia gioia sia in véa &ostra gioia sia piena”
(Gv 15,11).“Cosi anche voi, ora, siete nella tristezza; mavedro di nuovo e il vostro cuore si
rallegrera e nessuno vi potra togliere la vostraig’ (Gv 16,22-23)."Ma ora io vengo a te e
dico queste cose mentre sono ancora nel mondoh@ergbiano in se stessi la pienezza della mia
gioia” (Gv 17,13).

La gioia e l'effetto piu immediato dell’ incontro piu la gioia € profonda piu rivela
lintimita raggiunta. La gioia dice implicazione ldepersona, del soggetto. E se la tendenza alla
valorizzazione del soggetto nella nostra cultutandatto ricco di conseguenze positive, in pratica
spesso si risolve in una specie di relativismo dbgeggetto si sente arbitro non solo dell’agms
del suo essere. Si finisce col restare prigiordetfia propria soggettivita, dilatata all'infinitanb
alla vacuita, senza piu radici, senza piu identitaconseguenza, per quanto strana possa sembrare,
e che il soggetto non € piu capace di intimita, sampiu vivere in intimita né con se stesso né con
Dio né con gli altri né con le cose. Dove si steragidentita non pud esserci intimita perché non
puo piu esserci incontro. Ma il desiderio di intincome della propria identita € costitutivo del
nostro essere. Cosi, alla illusione di una dilat@iinteriore fasulla, si accompagna il desiderio d
una interiorita autentica che dia ragione delleragni del nostro cuore e si configuri come un
riappropriarsi della totalita del nostro essere. gi@ia € |'espressione appunto di questo
‘riappropriarsi’ del nostro essere nella sua talche si sperimenta solo nell'incontrare Qualcuno

che ci restituisca a noi stessi.
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La gioia € il riverbero dell’amore che ci ha raggiuche scioglie le nostre paure, risana il
disprezzo che portiamo contro di noi e acquietaviendicazioni contro gli altri. Essa produce tutti
questi frutti non semplicemente in ragione deldfatie ci sentiamo amati, ma soprattutto in ragione
della presenza di colui che ci ama. Per i credangiolenne assicurazione di Ge&ono con voi
tutti 1 giorni, fino alla fine del mondo’ (Mt 28,20), la firma di sigillo dell'intero evanlge rivela la
natura stessa della gioia, che e partecipaziongedaqdi Gesu, il Vivente. La vita perd € anche
dramma, come del resto la vita stessa di G&da:verranno i giorni in cui sara loro tolto lo sgo
e allora digiuneranno'(Mt 9,15). L'espressione contiene l'allusione pHasione e morte di Gesu e
il digiuno di cui si parla € il digiuno nel piantagl dolore. In effetti, il valore del digiuno € in
rapporto al dolore per un'assenza, un digiuno iisida pressante, acuto, pervasivo, il doloreah n
trovarLo piu, di averLo perso. Proprio come la spael Cantico dei cantici tormentata e
rasserenata dalla successione delle sparizionitrevamenti dello sposo. Come non essere
tormentati quando siamo lontani da quella letiziaamunione con Lui, quando teniamo lontano da
quella letizia il prossimo che ci circonda e pergi@ restiamo privi anche noi, quando
non cerchiamo quella letizia dentro l'afflizioneecti percuote come ha percosso Lui, quando non

continua la memoria della letizia sebbene Lui siecepito assente?

Il dono della liberta. “Gesu allora disse a quei Giudei che avevano creduatlui: “Se rimanete
fedeli alla mia parola, sarete davvero miei disdegpoonoscerete la verita e la verita vi fara
liberi”. Gli risposero: “Noi siamo discendenza dibhamo e non siamo mai stati schiavi di nessuno.
Come puoi tu dire: Diventerete liberi?”. Gesu rigg “In verita, in veritd vi dico: chiunque
commette il peccato & schiavo del peccato. Orahdaso non resta per sempre nella casa, ma il
figlio vi resta sempre; se dunque il Figlio vi fdiberi, sarete liberi davvero{Gv 8,31-36).

Due gquestioni nevralgiche si intersecano qui:uasgjone del fare i comandamenti che Gesu
assicura portare alla liberta e quella del volesseee liberi, senza baratti, da parte del cuore
dell'uomo. La prima questione porta alla scopehta kobbedienza € la porta di accesso alla liberta.
Perché? Perché la liberta € fondamentalmente pawnlaunione. E’ una liberta che fa uscire dalla
chiusura in cui si aliena I'individuo che si consme separato dagli altri per approdare agli spazi
sconfinati a cui accede la persona che si concepiscomunione con gli altri.

La liberta &€ essenzialmente una liberta ‘liberata’:

a) una liberta liberata dalla gloria degli uomigilando viene tolto ogni motivo di separazione con
Dio: “lo non ricevo gloria dagli uomini. Ma io vi conosce so che non avete in voi I'amore di Dio.

lo sono venuto nel nome del Padre mio e voi norigevete; se un altro venisse nel proprio nome,

lo ricevereste. E come potete credere, voi chedetngloria gli uni dagli altri, e non cercate la
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gloria che viene da Dio soloXGv 5,41-44). Cercare la gloria gli uni dagli eftignifica dipendere,
servirsi di. Fare i comandamenti di Dio elimina spaedipendenza, questo potere che fa presa sui
cuori degli uomini;

b) una liberta liberata dall’odio e dalla tristezgaando viene tolto ogni motivo di separazione con
il prossimo. La purita dei cuori, ai quali & prorsesa visione di Dio, € proprio quella che nonifa p
valere alcun motivo di odio e tristezza nei confrdel prossim&’.

Ora, di Gesu si dice che ha tolto il muro di separge sia con Dio che tra gli uomifiEgli
infatti e la nostra pace, colui che ha fatto deedin popolo solo, abbattendo il muro di separazione
che era frammezzo, cioe l'inimicizia, annulland@&r pnezzo della sua carne, la legge fatta di
prescrizioni e di decreti, per creare in se stesk®n,due, un solo uomo nuovo, facendo la paéd”
2,14-15). Gesu nei vangeli e presentato come unoudrero, che non guarda in faccia nessuno
(“Maestro, sappiamo che sei veritiero e non ti cdrinessuno; infatti non guardi in faccia agli
uomini, ma secondo verita insegni la via di Didvic 12,12) che non cerca la sua gloria da nessuno.
Eppure, di lui dice che non fa nulla da se stesfo Gv 8,28), che sempre compie il volere del
Padre (cfr. il cap. 6 di Gv). In lui obbedienzaleeita coincidono perché il suo segreto € I'intanit
che vive con il Padre di cui condivide potenzaapsaoell’agire.

Qui si innesta la seconda questione, quella deérveksere liberi da parte del cuore
dell'uomo. La forza dell'agire procede non da wmdonta di potenza, ma dall’esperienza di una
intimita. L'espressione che viene riferita al Sign&esu: kcco, io vengo a fare la tua volost@Eb
10,9) allude a un fare che non procede tanto dallanta, bensi dalla coscienza e dal vissuto
d'intimita col Padre. Vale la stessa dinamica anotenoi. Quando si vive in stato di perenne
autodifesa, anche contro se stessi, quando sa@aecdi vivere in intimita e tenerezza, qualitaico
essenziali all'umanita degli uomini e delle donnallea verita della stessa esperienza di fede, non

possiamo che produrre arroganza o egoismo, surrdgia liberta. Non possiamo piu godere di
quel ‘segreto’ di cui ci mette a parte Gesbion vi chiamo pitl servi, perché il servo non sallque
che fa il suo padrone; ma vi ho chiamati amici, gie¥ tutto cio che ho udito dal Padre I'ho fatto

conoscere a voi(Gv 15,15).

3) il desiderio compiuto che mai s’acquieta.
Dall'intimita realizzata scaturisce una responstbilquella di diventare i collaboratori di
Dio all'opera della riconciliazione in atto nelleoga. E’ I'avventura della santitd come luogo dell

rivelazione di Dio in questo mondo. Un uomo sant&ra icona di Dio, ‘in tutto simile a Cristo’

12 Cfr. i Capitoli sulla caritadi Massimo Confessore, Cent. IV, 16.17.18.19.24.
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come viene definito nella tradizione bizantinaa &mestra attraverso la quale s’irradia sul molado
luce di Dio. Luce di trasfigurazione, splendoreudi cuore capace di guardare in modo nuovo,
luminoso, da dentro la beatitudine evangelidzedti i puri di cuore, perché vedranno Dig\Vit
5,8). Ma anche spazi di trasfigurazione, dove ro$iu ostruiti i sentieri interiori verso chiurgu

0 gualunque cosa tanto che il mondo puo risplendamra della primitiva luce di Dio, ormai
liberato dai confini angusti e irrigiditi in cui eldiamo noi stessi ed i nostri fratelli, secondaltta
beatitudine: “Beati i miti, perché erediteranno la tefré@Mt 5,5). Una santita fondata sulla fede, in
funzione cioe dell'intimita di un rapporto e nonllgsercizio di un potere, neanche quello su se
stessi, per la propria perfezione.

Portare nel mondo la responsabilita della rivelagidDio ha perdonato &oi in Cristd’ (Ef
4,32), “Dio ha fatto grazia di Sé a voi in Cristeignifica vivere riconciliati, fare grazia di séuati
in Cristo, perché il mondo risplenda di nuovo dé&laa presenza, fino a che Dio sara tutto in tultti,
definitivamente, compiutamente. L'unica perfeziodesiderabile € appunto quella di lasciarsi
penetrare fin nelle midolla da questo far grazi&éida parte di Dio agli uomini, in Cristo, per la
potenza del suo Spirito. Come dice stupendament&rasmcesco, sintesi dell'intera Tradizione,
nell'espressione sopra citatacid che devono desiderare sopra ogni cosa € diealeSpirito del
Signore e la sua santa operazioh&”La volonta del Padre & vedere I'uomo investito siab
Spirito, consegnato alla sua misteriosa operazianuella cioé di compiere quel mistero di
riconciliazione rivelato a noi in Cristo. La saatiel’'uomo non e che la volonta di compiere quel
compito, la risposta a quell’ appello che viene diediderio di Dio di essere in comunione con gli
uomini.

Se davvero rimaniamo in Cristo, se davvero troviam@risto la radice del nostro vivere,
non possiamo volere altro che quell'amore, nellaparazione siamo rinnovati completamente per
la comunicazione del suo Spirito, arrivi fino aiéalici del cuore e tocchi tutti, si estenda a taibin
si dia pace finché tutti possano godere di queksso amore. E' appunto questo il ‘'molto frutto’
(cfr. Gv 15) che glorifica il Padre, perché il Padiene esaltato nel compimento del Suo desiderio
di comunione con gli uomini, scopo per cui ha itwid Figlio, il quale ha effuso lo Spirito Santo
‘per radunare i figli di Dio dispersi' (Gv 11,5Zesu porta pero il 'suo’ frutto proprio quando e
innalzato sulla croc€'lo, quando saro elevato da terra, attirero tuttime" (Gv 12,32). Gesu,
attirando tutti a Sé, realizza il desiderio di caneme di Dio con gli uomini. Ma lo stesso frutto
viene moltiplicato nei discepoli che, mostrandimib amore vicendevole a tutti gli uomini, attirano

a Cristo che di quell'amore e la causa. Cosi lI'anabmprossimo da parte dei discepoli di Cristo

13 Regola bollataX, in FF 104.
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non rivela in primo luogo la loro generosita di uninma la loro fede sincera di discepoli, la loro
esperienza del Signore, l'attaccamento al loro@&nla condivisione di un'intimita di vita e di
affetti, nello Spirito, che li rende capaci di wieeun'umanita trasfigurata, tanto da non ricercare
altro: "Egli che non ha risparmiato il proprio Figlio, mb ha dato per tutti noi, come non cCi
donera ogni cosa insieme con luiTome a dire: chi potra vincerci? Di che cosa ainoi ancora
bisogno per vivere se facciamo esperienza di questmre? Che cosa potremo ancora cercare oltre
guesto amore? Non ci puo essere nulla che possarepal nostro cuore indipendentemente da
guesto amore! Come allora non ripetere con s.oP&dhi ci separera dall'amore di Cristo? ... lo
sono persuaso che né morte né vita ... né alcua'aleatura potra mai separarci dall'amore di
Dio, in Cristo Gesu, nostro SigndtgRom 8,35.39). Qui si rivela in tutta la suaZare fecondita
guell’essere creatura nuova che risulta inattateat@ ogni veleno di morte, come dice Massimo
Confessore:

“Buono per natura € solo Dio; buono per volontgok chi & imitatore di Dio:
suo scopo infatti unire a Colui che & buono peunaat cattivi, affinché divengano
buoni. Percio quando e ingiuriato da essi, li baeedperseguitato, sopporta;
oltraggiato, prega; messo a morte, intercede p&r edto fa per non perdere lo
scopo della carita, che € il nostro Dio stesso”.

“Gli amici di Cristo amano tutti sinceramente, mannsono amati da tutti; gli
amici del mondo invece né amano tutti né sono adaatutti. E gli amici di Cristo

perseverano sino alla fine nel loro amore; quedli iondo invece finché non si
urtino I'un I'altro per le cose del mondd®

Il percorso che ho delineato condensa l'esperienstiana in quel'Siate invece benevoli
gli uni verso gli altri, misericordiosi, perdonandidfacendo grazia di voiq vicenda come Dio ha
perdonato[fatto grazia di Séh voi in Cristo” (Ef 4,32), come l'unica cosa richiesta al’'uomey p
essere gradito davanti a Dio. D’altronde é linsegento del Padre Nostro. Non posso non
richiamare una suggestione potente di Massimo Geafe che proprio nel suo commento al Padre
nostro, rileggendolo con il risalire dal fondo alngipio, ha un’intuizione geniale. Spiegando la
richiesta “non ci indurre in tentazione” da questarpretazione:

“La Scrittura rivela infatti con questo come chinnloa perfettamente perdonato a
chi cade e non ha presentato a Dio un cuore pritriistezza, reso splendente dalla
luce della riconciliazione con il prossimo, noneoth la grazia dei beni per cui ha
pregato, e, per giusto giudizio, sara consegnato tehtazione e al Maligno.
Imparera cosi a purificarsi dalle colpe, eliminandosue lagnanze contro gli
altri... E’ detto infatti: Se voi non rimettete agli uomini i loro peccatippare |l
Padre vostro celeste li rimettera a valosi non soltanto riceveremo il perdono

14 Centurie sulla carita, IV, 90 e 98, in MASSIMO CBRSSORE(Capitoli sulla carit editi criticamente con introd.,
versione e note da Aldo Ceresa-Gastaldo, Roma EebFtudium (Verba seniorum, N.S. 3), p.235, 239.
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delle colpe commesse, ma, oltre a cio, vinceremedge del peccato, perché non
sara permesso che noi ne facciamo I'esperiénza”

Siamo indotti in tentazione, siamo provati dal makd male fin tanto che non rimettiamo i debiti ai
nostri debitori. L'espressione € molto forte. Gielche 'uomo, con un giusto giudizio di Dio, sara
messo in balia della tentazione e del maligno lal scopo di imparare a purificarsi dalle sue colpe
sopprimendo il suo atto di accusa agli altri. L&a@ profondamente vera. Se un uomo potesse
ritirare fino in fondo il suo dito puntato, ognit@di accusa contro un altro uomo, non subirebbe
alcuna tentazione al male. Non e poi cosi sempii@lerci, ma la cosa resta pur tuttavia
profondamente vera. Tutte le nostre esposiziomalk sono soltanto in funzione del fatto che noi
impariamo a non accusare mai nessuno. In effetgusedassimo con sincerita dentro il nostro
cuore ci scopriremmo pieni di lamentele contro ribgsimo, la vita, Dio e l'universo. Massimo
Confessore ci dice che non subiremo tentazionicseawemo la capacita, da assimilare poco a
poco, di non accusare nessuno perché il cuorensid@ae umile come quello di Gesu, Lui che era
abitato dallo Spirito Santo, e che poteva dikéeriite a me, voi tutti, che siete affaticati e @y, e
io vi ristorero. Prendete il mio giogo sopra di wimparate da me, che sono mite e umile di cuore,
e troverete ristoro per le vostre anime. Il mio gpoinfatti € dolce e il mio carico leggerogMt
11,28-30). L'unica porta per noi, per poter acceddrmistero dell’amore di Dio e vivere dentro
guesto dinamismo d’amore, passa esclusivamentai.di g

Il percorso risulta percio di questo tipo: sarcetdto dal male e non subiro la prova della
tentazione se sapro perdonare perfettamente allifratlo potro fare perché nutrito del pane
spirituale che mi rende, con Gesu e gli uominipoaunico. Allora compiro la volonta del Signore
nel vivere perfettamente il mistero della frateanithe e frutto dello Spirito che ci guida e c@sis
santificato il nome di Dio che mi si rivelera nelosvolto di Padre. Il nostro agire ormai sara allor

rivelazione del Volto di Dio a tutti, finché Dioastutto in tutto il nostro cuore e sia tutto nebc

13 vedi Massimo Confessor8ul Padre nostroin La Filocalia, vol. Il, Torino 1983, Gribaudi, p.310-311.
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di tutti. E’ il compimento della preghiera, ma aaatel desiderio di comunione con gli uomini da
parte di Dio.

La stessa cosa puo essere mostrata in immagmeg ama far risaltare il commento al Padre
nostro, sempre rileggendolo dal fondo al principib, Davide d’Augusta (+ 1272), uno dei
principali autori spirituali francescani del Xlllesold®. Passando in rassegna tutti i possibili
atteggiamenti che assume I'anima nella sua as@sa \f Padre parla di questi atteggiamenti:

- del colpevole che sta davanti a Dio nel timoréadgannazione (liberaci dal male)

- dell'assediato dai nemici che supplica il socodrson ci indurre in tentazione)

- del servo che ha peccato e supplica il perdante(ti a noi i nostri debiti...)

- del povero e mendico che chiede il pane di uaaigrpiu abbondante (dacci oggi il nostro pane
guotidiano)

- del figlio che cerca di obbedire in tutto e dagere al padre (sia fatta la tua volonta...)

- della sposa che desidera stare e riposarsi nalifito (venga il tuo regno)

- dell'inebriato dallo Spirito, dimentico di se s$® e tutto dedito a Dio, intercessore per tuidi (s
santificato il tuo nome)

- perché, rivestiti della sua santita, quali végiifci conformiamo al Padre e diventiamo con Lui
una cosa sola, trasformati nella sua immagine Zc@or 3,18).

E’ l'esito finale: essere ritrovati nel Figlio, m@do dall’essere ‘ad immagine’ all’'essere
‘immagine’ sua, secondo quella nuova creazione @hba fatto nascere dall’alto portando a

compimento la nostra umanita nelle sue aspiraginnsegrete.

P. ELIA CITTERIO

Fratelli contemplativi di Gesu
Villa Bricco

15060 CAPRIATA D'ORBA (AL)

18 vedi il suoDe exterioris et interioris hominis compositionewedum triplicem statum incipientium, proficientiem
perfectorumin Dizionario francescandmistici. Scritti dei Mistici francescani, secaXdll, vol. I, Milano 1995, ed.
francescane, p. 190-195.
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